Введение



Сегодня на нашем утреннем занятии 2-3 курса мы будем рассматривать два текста из пяти трактатов Майтреи - это «Гью Лама» и «Чо ньи намдже». Всего трактатов пять, и самые важные из них - эти два. По-русски «Гью Лама» переводится, как «Наивысшая непрерывность» или «Непревзойденная непрерывность», а «Чо ньи намдже» - «Различение явлений и реальности». Оба трактата имеют связь с тантрой исходя из взгляда Мадхьямики, очень высокого взгляда. Когда учения, изложенные в этих двух текстах, появились, людей, способных понять столь высокий взгляд было очень мало, и поэтому Асанга, который записал эти тексты, спрятал их до поры. Остальные три трактата Майтреи: «Нгон тог гьен» или «Абхисамая Аланкара» (на санскрите) - Украшение прямого осознания; «До де гьен» или «Махаяна сутра аланкара» (на санскрите) - Украшение из сутр. И «Мадхьямта Вибханга» - Трактат о различение центра и границ. Эти тесты не столь высокого взгляда как другие два, и поэтому были широко распространены как в Индии, так и в Тибете.

Теперь, предыстория этих двух текстов, как они появились в мире. Когда-то в институте Наланда существовала большая библиотека буддийских текстов, и однажды враги, неприятели сожгли ее, так что почти все тексты сгинули, и письменная Дхарма стала увядать. В то время жила одна монахиня, которая очень хорошо знала Дхарму. Но зная Дхарму, по тем порядкам того времени, она не имела права ее передавать, не положено было. Тогда она стала молиться Будде о том, чтобы суметь родить детей, которые благодаря тем знаниям, что она получили бы от нее, распространили Дхарму повсеместно. В результате она родила двух детей, мальчиков, и те выучили все тексты Махаяны и Ваджраяны, и всю трипитаку. Одного из них звали Васубандху. Хотя он был практикующим Махаяны, и целиком был на стороне Махаяны, однако, для блага живых существ много писал и представлял взгляд Низшей Колесницы, взгляды Саутрантики м Вайбхашики. Тем не менее он практиковал только Махаяну.

Асанга, второй брат, изучал Махаяну, но все никак не мог понять тексты Праджняпарамиты. Тогда во сне ему пришло такое видение, что он должен отправиться в пещеру и медитировать там в течение 12 лет.

Просидев в пещере 4 года и ничего не добившись, Асанга решил оставить пещеру и вышел из нее. По пути он встретил человека, который тер большой кусок железа тряпкой. Асанга с ним заговорил, спросил, чем тот занимается? Человек ответил: «Вот хочу сделать иголку». Асанга подумал: «Какой, однако, человек, какое нужно усердие и терпение для того, что он задумал. Мое усердие и терпение - совсем ничто в сравнении с его, потому что я, наверное, мало практиковал». И отправился обратно на четыре года в пещеру.

Но опять просидев четыре года в пещере, и опять ничего там не увидев, не добившись ничего, Асанга снова вышел из пещеры и решил уйти. Но по пути встретил камень, скалу, на которой находилось птичье гнездо. Вся скала была грубая, шершавая, а то место, где находилось гнездо, было плоским и гладким. Почему оно было гладким? Потому что птицы, когда прилетали и улетали, махали своими крыльями, и постепенно отшлифовывали этот камень. Асанга тогда подумал: «У птиц такие мягкие крылья, а камень такой жесткий. Как же долго они все это шлифовали!» Опять ему не хватило усердия, чтобы отшлифовать свое мастерство. И он снова отправился на четыре года в пещеру.

Просидев следующие четыре года и опять ничего не добившись, Асанга бросил пещеру и пошел в город. По пути увидел собаку. Собака была вся больная, она вся была в каких-то червях, которые в ней копошились, по всему телу по горло до головы. Когда он увидел эту картину, у него сразу появилось такое сильное сочувствие к этой собаке, что потекли слезы из глаз, и он решил как-то освободить собаку от червяков. Но при этом, естественно, не мог убить червяков, и тогда, закрыв глаза, Асанга стал их высасывать и слизывать языком, чтобы не повредить. Но как только он прикоснулся к этой собаке, та тут же превратилась в Майтрею.

Асанга возмутился, почему Майтрея так долго не появлялся, почему он так долго не смог его увидеть. Но Майтрея сказал, что с самого первого дня в пещере, как только Асанга пришел туда, он там был, лишь из-за своих завес Асанга не мог никак его увидеть. И добавил, что если тот ему не верит, он может пойти в город с ним, и при этом никто не сможет увидеть его, именно из-за тех самых завес, что есть у всех остальных людей, и которые Асанга благодаря тому сильному чувству сострадания к собаке сумел наконец рассеять. Асанга посадил Майтрею на плечи и пошел в город, ходил по городу, но никто не мог увидеть Майтрею, видели одного Асангу. Только одна старая женщина увидела ноги Майтреи на плечах Асанги, благодаря своей практике и реализации.

Кхенпо добавляет, что практика на Йидама требует большого усилия и усердия. Увидеть Йидама очень сложно, так чтобы непосредственно с ним встретиться необходимы большие усилия.

Майтрея из-за того, что Асанга не мог его разглядеть из-за своих завес, должен был проявлять различные чудеса, уловки, как например того человека, который тер железку, как тех птиц, которые обтирали камень своими крыльями. Использовал такие методы, чтобы Асанга мог избавиться от завес.

И после того, как Асанга проверил Майтрею таким образом, Майтрея взял его на небеса Тушиты (где он пребывает так же и сейчас), и там в течение 20-то лет Асанга оставался с Майтреей, и тот передал ему пять трактатов (и всю Трипитаку Махаяны) в течение этих 20-ти лет. Потом Асанга вернулся назад.

Теперь переходим к тексту Гью Ламы.





Махаяна уттара тантра шастра.

Трактат Великой Колесницы о непрерывности, выше которой нет.





Вступление



На санскрите: «Махаяна уттара тантра шастра».

На тибетском: «Тхегпа ченпо гью ламей тенчо».

Трактат Великой Колесницы о непрерывности, выше которой нет.



Всем Буддам и Бодхисаттвам кланяюсь.



На санскрите текст называется «Анутара Тантра Шастра», на тибетском «Гью Лама Тенчо», а если перевести на русский, то «Трактат о непревзойденной непрерывности». Гью - означает «непрерывночть, передаваемость, перетекаемость» Здесь имеется в виду, что проходя различные стадии или уровни, такие как состояния обычных существ, Шраваков, Бодхисаттв и Будд, - все они связаны непрерывной линией, неизменной природой, природй Будды. Все существа и все Будды обладают этой природой. Такая линейность и неизменность здесь и имеется в виду, непрерывная перетекаемость природы Будды, которая постоянна будь то состояние обычных существ, состояние Бодхисаттв или Будд. Лама - здесь означает «непревзойденный» - тот выше чего нету. Все вместе значит непрерывность, выше которой нету, если перевести.



Будда, Дхарма, Собрание, Элемент и Просветление,

Качества, и последнее - Активность Будды:

Это, если коротко, - содержание всего трактата

[Изложенное] на семи ваджрным основаниях.



Текст рассматривается в семи Ваджрных пунктах (или на семи основаниях):



Будда

Дхарма

Сангха, то есть три драгоценности - это первые три пункта.

Потенциал, природа Будды

Просветление

Качества, достоинства

Активность Будд



Структура Текста. Текст состоит из пяти глав. В первой главе рассмотрены первые четыре из семи ваджраных пунктов. Это Три Драгоценности - Будда, Дхарма, Сангха, и элемент Татхагаты (Татхагатагарбха)

И каждый из этих 4-х пунктов в первой главе будет подразделяться на несколько подпунктов. Качества Будды будут рассмотрены в 8-ми пунктах, потом качества Дхармы, преподанной Буддой в 8-ми пунктах, после этого качества Сангхи в 8-ми пунктах. А в четвертом, наиболее важном разделе первой главы будет рассматриваться элемент или потенциал - Сущность Татхагаты. Там будет показано, во-первых, что такое природа Будды в отношении обычных существ, потом, что такое природа Будды в отношении Бодхисаттв, и что такое природа Будды для Будд. Постепенно мы будем знакомиться с этими пунктами.



Их собственные характеристики вытекают связанно (одна из другой)

И следует понимать, что первые три основания (приводятся)

В таком порядке, как во вступительной части к Сутре испрошенной Царем Дхараниса.

А четыре (остальных) из раздела о качествах Мудрых и Победоносных.



Сначала говорится, что является источником этого текста.

Источником текста являются сутры Будды, в которых говорится от о природе Будды. Таких сутр всего 10, которые давал Будда. Одна из них «Ланкаватара сутра», другая «Ангулимала сутра», «Ратнамегха сутра» и т.д. всего десять, говорящих о природе Будды.



От Будды - Дхарма, за Дхармой - Собрание Благородных,

За собранием - присутствие потенциала изначальной мудрости - сущности.

В конце эта изначальная мудрость достигается, и достигается высшее просветление,

Наделенное всеми свойствами, такими как [силы] и т.д., действует во благо всех существ.



Таким образом структура текста рассматривается в таком виде, что первая глава является причиной того, что рассматривается в последующих главах. То есть природа Будды, рассматриваемая в первой главе, является причиной тел Будды, его качеств и активности, рассматриваемых в следующих главах.

Еще раз повторим, что каждый из первых трех Ваджрных пунктов рассматривается по восьми пунктам, а потенциал - природа Будды - по девяти пунктам. Первую главу мы пройдем подробно, а с остальными возможно просто познакомимся.

В качестве ознакомления и введения: 5-й Ваджрный пункт (2-я глава трактата) - это Просветление, где будут рассмотрены 4-ре тела Будды: Свабхавикакая, Дхармакая, Самбхогакая, Нирманакая. Они будут рассмотрены по отдельности и так же разные их комбинации. Это будет во второй главе.

В третьей глава, которая называется «Качества», описываются 32 качества Самбхогакаи Будды, качества Дхармакаи и Нирманакаи.

В 4-й главе будет рассматриваться активность Будды, что Будда делает по отношению к своим ученикам, которых следует обуздать, какую деятельность он проявляет.

В 5-й главе будут рассмотрены блага от слушания, размышления и медитации над этим текстом.





1. Будда



Тому, который ни в начале, ни в центре ни в конце, который покой, тому самому Будде, который сам совершенно очищен, и сам совершенно раскрыт.

Очистившемуся и раскрывшему (все качества), тому, кто, поскольку сам реализовал, показывает путь бесстрашия и постоянства тем, кто (еще) не рализовал,

Совершенным мечом и ваджрой знания и любви, отсекающему (под корень) всходы страдания,

И разрушающему стены сомнений, окруженных плотными (прежними) разнообразными взглядам (представлениями), (ему я) кланяюсь.



Мы снова рассматриваем «Гью Ламу», и там первым пунктом из семи ваджрных пунктов шёл - Будда. Здесь говорится о Восьми качествах Будды. О Превосходных качествах Будды как для себя, так и для других.

Среди Превосходных Качеств Будды для себя, рассматривается три качества и среди Превосходных Качеств для других - тоже три качества. Здесь говорится о качествах отбрасывания того, что надо отбросить, и качествах, возникающих в результате реализации и осознавания того, что надо осознать.



Сам Будда обладающий двумя благами -

Не составной, и действует спонтанно,

Не является реализацией за счет другого и за счет условий,

Обладает знанием, любовью и силой



И что отбрасывается? По-разному называется - либо три вида завес, либо два вида завес, смысл - одинаковый. И что осознаётся? Осознаются два вида мудрости Будды. Это мудрость, которая знает природу вещей и мудрость, которая знает разнообразие вещей. Вот эти два вида качеств, то есть качества, которые возникают в результате отбрасывания чего-то и качества, которые возникают в результате осознавания чего-то, соответствуют тибетскому названию Будды.

Будда по-тибетски называется «Сангье»."Сан" - это значит "Очищенный или Отбросивший что-либо, то, что надо отбросить". И "Гье" - это значит "Развёрнутый или Развитый". То, что разворачивается или развивается в результате осознавания.



Поскольку его природа такая, что

Нет ни начала, ни центра, ни конца, - не составной.

Поскольку обладает покоем - [сущностью] Тела Дхарм,

О нем говорят, как о действующем спонтанно.

Поскольку он - то, что реализуется индивидуально, то

Не реализуется при помощи других и (внешних) условий.

Поскольку реализуется таким образом, [обладает] знанием.

Поскольку показывает путь, [обладает] сочувствием и любовью.

[Обладает] силой, поскольку при помощи мудрости и сочувствия

Устраняются страдание и мешающие эмоции.

Благо для себя - в первых трех,

Благо для других - последние три.



1. Первое из качеств Будды, которое относится к Превосходным Качествам для себя, является качество Несоставленности, то, что все качества Будды являются несоставными. Это значит, что в отличии от всего, что происходит в Самсаре, когда что-то появляется, рождается, пребывает какое-то время и через какое-то время опять исчезает, это означает что все вещи в самсаре имеют эти три характеристики: характеристику пребывания, рождения и прекращения существования, а качества Будды не рождаются, не пребывают, и не прекращаются. Все вещи в самсаре - составные, Будда же имеет качества несоставные. Это значит, что все качества Будды не возникают в результате причин и условий. Все вещи в самсаре возникают в результате того, что какие-то причины и условия сошлись для того, чтобы эта вещь возникла. Тогда как Качества Будды возникают по собственной природе и пребывают по собственной природе. То есть, для из возникновения не нужны никакие ни причины, ни условия. Про качества, которые возникают в самсаре, можно сказать, что они возникают в результате каких-то причин и условий, когда что-то созревает, качества эти являются созревающими качествами. Например, в результате каких-то действий можно приобрести тело с 32-мя благоприятными знаками. Но это - самсарические качества. Качества же Дхармы возникают не в результате причин и условий. Они возникают и по причине своей и существуют по природе своей.

2. Вторым качеством Будды является качество Спонтанности или действие без усилий

Все действия, вся активность Будды происходят без усилий и спонтанно также по своей природе, не в результате того, как это обычно происходит у нас, что у нас возникают какие-то идеи, мысли: «Этому человеку можно сделать что-то полезное, этому мы не будем делать что-то полезное, этот человек такой, этот - такой, этот - Шравак, этот - протьекоБудда, и т.д.» У Будды таких мыслей нет. Когда он давал свои поучения, совершил Три поворота Колеса Учения: сначала о Четырёх Благородных Истинах, потом о пустоте и о природе Будды. Всякий раз, когда он давал эти учения, он давал эти учения спонтанно, естественно.Это значит не то, что он предполагал, что " вот здесь я дам такое-то учение, я расскажу об этом и об этом", просто место, время и ученики в этом месте и в это время присутствовали, и совершенно естественно Будда передавал им это учение.

3. Третье Качество Нереализуемость посредством внешних причин.Также ему не нужны были какие-то другие условия, для того, чтобы осознать что-либо или достичь.Здесь имеется в виду, например, достижение просветления. Для нас, для обычных существ, нужны какие-то условия,т.е. методы, духовный друг, разные другие условия, для того, чтобы мы могли достичь просветления. Для Будды это уже не надо. Всё, чего он достигает, он достигает без других условий, за счёт самого себя. Например, Бодхисаттва на 10-м уровне может войти в состояние Ваджраподобного самадхи и в следующий уже момент стать Буддой.

Эти три были Качествами для себя. Вместе с этими тремя, само название" Качества для себя" составляют четыре. Такая здесь арифметика, что называются "четыре качества", хотя на самом деле - их конечно три, просто четвёртое - это качество того, они являются качествами для себя. В сумме это всё составляет четыре.

Следующие три или четыре по той же схеме, будут Качества для других. Качества для себя являются, фактически, качествами Дхармакаи, т.е. телом Дхармы Будды. Качества для других являются качествами уже Самбхогакаи и Нирманакаи. Среди этих Качеств для других

4. Первым является качество Знания, качество Мудрости, Всезнания. Оно возникает в результате первых трёх Качеств для себя: Не-составленности, Спонтанности, Без условий, и четвёртое качество или Качество для других, это качество Знания двух вещей: каковы вещи на самом деле и вещей в их многообразии. Такая же мудрость присутствует и у Бодхисаттв, но разница в том, что у Будды это качество доведено до совершенства, до конца. Под мудростью понимается видение того, что самсара возникает из запутанности, что самсара, это - страдание, видение причины, понимание методов, которые приводят к устранению этих страданий и способность изложить эти учения другим.

5. Второе Качество для других, это качество Любви Будды. Что здесь имеется в виду? Видение того, что самсара - это страдания, видение того, что страдания возникают из запутанности, и при этом все существа обладают природой Будды, т.е. (полным Совершенством но создают причины страданий при этом), приводит к тому, что у Будды возникает любовь к живым существам, понимание того, как им помочь.

Сущность Любви Будды заключается в том, что он показывает Путь избавления от страданий. Здесь опять надо иметь в виду, что это качество Будды, это значит, что любовь является безграничной. У каждого существа есть проявления этой любви, как любовь матери к ребёнку, как наша любовь к братьям и сёстрам, но любовь Будды заключается в том, что он видит безграничное количество существ, подобное небу, и его Любовь распространяется на всех существ.

6. Следующее, шестое качество Будды, это качество Способностей показать путь. Качество Любви заключалось в том, что он как бы сам является путём, демонстрирует путь. Качество Способности Будды - то, что он может показать методы и привести при помощи этих методов существ к Просветлению. Об этом качестве, о Способности Будды, можно ещё сказать, что это качество Бесстрашия Будды.

Различают четыре вида качества Бесстрашия Будды. Среди этих четырёх, первое (1) - Высочайшее Отбрасывание, Отказ, Устранение. Например, он уже достиг такого состояния когда избавился от всех видов завес, и тогда если даже кто-то начнёт о нём говорить, что он не от всего избавился, он этого не будет бояться. Благодаря своей способности, того, что он уже избавился от завес, он уже не боится того, что кто-то сможет доказать, даже при помощи логики или при помощи каких-то авторитетных источников, что он не Будда. Второе (2) - Высочайшая реализация. Никто не сможет никаким образом поколебать то, что он уже достиг. Все высочайшие качества он уже реализовал без остатка. Третье (3) - Бесстрашие Демонстрации Пути, т. е. те учения о пути Шраваков, Пратьекобудд и Бодхисаттв, - никто не сможет их поколебать. Четвертое (4) - его Бесстрашие в том, как он объясняет препятствия на пути. Опять же, его учения об этих препятствиях на пути являются истинными, никто не может их опровергнуть, эти учения.

Последнее шестое Качество Способностей является качеством противоядия, качеством средств достижения. Три качества для других: Знание или Мудрость, Любовь и Способность, их три, плюс это общее для них свойство быть "Качествами для других", составляют четыре Качества для других. Это - качества Будды. Таким образом, Четыре Качества для себя и Четыре Качества для других, но фактически всего их - шесть. Хотя если посчитать вместе с общими для них названиями, то - восемь.

Таким образом, что касается Первого Ваджрного Пункта, который рассматривается в этом тексте, о качествах Будды, их - восемь.





Вопросы



В: Там было сказано, что когда Будда давал учения, независимо от того, какие люди по интеллекту - Шраваки, пратьекобудда, как он одновременно давал его всем, чтобы все получили одинаковое учение и все его поняли?

О: Когда Будда давал Три Поворота Колеса Учения, первый раз он давал учения Шравакам и Пратьекабуддам, никого другого там больше не было. Каждый раз он давал учение какому-то определённому классу учеников. Второй раз он давал уже Бодхисаттвам, последователям Махаяны, и благодаря этому они были способны понять. Когда Будда давал учения разным классом существ, важным было то, чтобы у существ не возникло ощущение опасности этого пути, чтобы они могли его практиковать. Когда Шраваки слушают учения, соответствующее их пониманию, у них возникает радость и желание практиковать, когда Бодхисаттвы посредством Махаяны слушают учение, у них тоже должно возникать это желание практиковать, но не должно возникать ощущение опасности, иначе они могут перестать этим заниматься.





2. Дхарма



Тому, что отлично от того, чтобы не быть несуществующим, чтобы не быть существующим, чтобы не быть ни существующим ни несуществующим, а так же от существования и несуществования,

Тому, что невозможно исследовать, свободному от слов и определений, покою индивидуального сознания сознающего себя,

Незапятнанной, сияющей светом изначальной мудрости, Солнцу истинной Дхармы,

Целиком уничтожающей привязанность, неприязнь и [глупость, подобную] катаракте в отношении ко всему, - кланяюсь.



Сейчас мы рассматриваем второй важный пункт текста «Гью лама» - качество Дхармы. Если говорить вообще о Дхарме, есть два вида, Дхарма авторитетных источников и Дхарма реализаций. осуществления. Такое подразделение дал Васубандху. К Дхарме авторитетных источников относится то, что говорил Будда., т. есть его слова, те комментарии и шастры, которые были написаны чтобы объяснить эти слова. Дхарма, которую слушаем, над которой размышляем и медитируем называется Дхармой Реализации. Та Дхарма, которая записана в книгах называется «Лунг ги чо», - это Дхарма текстов, т.е. источников. Другая Дхарма - реализаций, та над которой мы работаем. Сначала мы слушаем, затем устраняем какие-то сомнения при помощи размышления, и медитируя, мы достигаем определенной реализации. Возвращаясь к тексту и говоря о Дхарме, мы рассмотрим восемь качеств Дхармы реализации.



Поскольку немыслимая, без двух, неконцептуальная,

А [с другой] стороны чистая, сияющая и средство [избавления], - это

То, чем является, и то, при помощи чего [происходит] освобождение от привязанности,

Дхарма - это то, что обладает характеристиками [этих] двух истин.



Первые три или четыре относятся к Дхарме истинны прекращения или учению о прекращении, т.е. о нирване. Вторые 4 или три качества относятся к учению о пути.



“Освобожденность от привязанности” объединяется

Истинами о прекращении и пути,

В таком же порядке следует их и понимать -

По три качества на каждую.



Под истинным прекращением понимается истина достижения состояния Будды, а не достижение нирваны Шраваков и Пратьекобудд.

1. Первое качество - невыразимость - Дхарму невозможно охватить умом. То почему это истинное прекращение находится за пределами мысли объясняется посредством доводов. Их три.

(1) Первый - при помощи тех размышлений, доводов, верных умозаключений, которыми пользуются обычные существа состояние Будды невозможно обнаружить, они неспособны охватить это состояние, это прекращение.

(2) При помощи тех слов, тех символов, которые мы используем в речи невозможно указать на это состояние Будды, окончательное прекращение.

Приведем пример нашего самоосознавания, самопереживания. Мы можем сказать: Я счастлив! На основании этих слов другие люди не смогут почувствовать то, как я счастлив, так же пережить. На основании тех доводов, знаков, умозаключений, которые приводятся живые существа не могут пережить состояние Будды. Это пример того, что состояние Будды находится за пределами всяких слов. Примером является наше собственное самопереживание счастья или несчастья и т.д. Даже если и говорим, то другим это недоступно. Когда Будда достигает видения пустоты и просто сказать “пустота”, то это слово и само переживание пустоты никакой связи не имеют, поэтому Дхарма имеет такое качество.

Например, Саша поехал в Индию, приехал и рассказал о том, что видел, а потом я поехал в Индию и оказалось то, что я видел совсем не похожее на то, что Саша рассказывал. Прямое восприятие отличается от тех, рассказов Саши. То, что воспринято прямым восприятием невозможно передать словами.

(3) Третьим доводом является то, что ее могут воспринять только существа, достигшие высоких уровней реализации. Она является мудростью Будды.

2. Вторым качеством Дхармы прекращения является то. что она «не имеет двух», без двух.. Это значит, что за счет устранения мешающих эмоций и кармы достигается состояние свободы от двух этих препятствий.

3. Третьим качеством является качество неконцепптуальности, возникающих за счет того, что устраняется не концептуальное мышление, которое является причиной привязанности к себе, кармы и мешающих эмоций. Эти 3 качества не является отдельными вещами, они представляют некоторые аспекты или свойства Дхармы, так же как солнце и его свет. Мы можем думать, что свет существует отдельно от солнца, но на самом деле это одна вещь, одна субстанция. Так и эти 3 качества - одно целое.

Теперь переходим к качествам Дхармы пути или Учения о пути.

4. Первым качеством является чистота Дхармы, ее очищенность от завес, которые необходимо очистить на пути к Будде. Качество очищенности здесь имеется ввиду очищенность от завес.

5. Вторым качеством драхмы пути является ее ясность. И что здесь имеется ввиду, то что мудрость Будды (реализация Дхармы) обладает качествами. Первое было, то что мудрость Будды свободна от завес, но мало того, что она чистая, мудрость Будды обладает еще и какими-то качествами.

Примером будет кусок золота, если его почистить, то это пример качества и чистоты. Когда кусок золота очищен, он начинает отражать свет, когда он лежит на солнце- этот свет - это качество его ясности. То есть природным свойством этого куска золота, фактически, является ясность, то что оно отражает свет.

6. Третьим качеством Драхмы пути является ее качества устраняющей силы - средство или противоядие - это означает, что на пути нам надо обладать способностями избавиться от различных завес и этими способностями наделяет нас Дхарма.



Поскольку не проанализировать и не выразить,

Поскольку познается (только) Благородными, в этом немыслимость.

(Из-за) успокоенности, (она) без двух и неконцептуальна.

Тремя (остальными), такими как чистота и т.д., подобна солнцу.



Хорошим примером таких качеств Дхармы пути является солнце. То есть солнце по природе своей является чистым, оно излучает свет, у него по природе есть ясность И какова функция этого света?. Функция этого света рассеивать темноту. Таким образом рассеивания темноты - это пример третьего качества дхарм на пути, то есть противоядия или способность устранить завесы.

Если сложить все это вместе получится восемь качеств, которые составляют качество Дхармы. то есть качества Дхармы прекращения, с ее тремя аспектами, качества Дхармы пути, с ее тремя аспектами - вместе составляют 8-мь качеств.





3. Сангха



Тем, кто видят отсутствие сущности у мешающих эмоций, ведь природа ума - ясный свет, и поэтому

Реализовав бессущностность всех существ и предел (или Дхармату) как истинный покой,

Видят, что во всех полностью присутствует совершенный Будда, и овладев мудростью, лишенной завес,

Овладевают видением изначальной мудрости, объектом которой являются чистота (Дхармадхату) и несметность всех живых существ. Им я кланяюсь.



(Они обладают знанием того,) как есть и как много, поскольку

Видение внутренней изначальной мудрости очищено.

Поскольку обладают мудростью (Бодхисаттв), являются собранием (качества которого) не уменьшаются, и

Именно они обладают непревзойденными качествами.



Здесь опять два вида качеств. Это качества осознования и качества освобождения. Под осознованием здесь подразумевается мудрость Будды, изначальная мудрость Будды - это значит что качества Сангхи, рассматриваются применительно к Сангхе из Бодхисаттв, находящихся на уровнях Просветления.



Поскольку осознают, что (природа) существ - Дхармата (самое что ни на есть свойство) покоя,

(Обладают знанием) именно того, что есть. А так же (осознают это),

Поскольку (ум) по природе совершенно чист, и

Поскольку мешающие эмоции уже изначально исчерпаны.



1. И вот первым из качеств Сангхи, относящимся к качествам мудрости или качествам ососзнования - является мудрость видящая природу вещей, вещи как они есть. Мудрость видящая вещи какие они есть - это мудрость видения пустоты, отсутствия природы всех вещей. Здесь говорится, что это внутренняя мудрость - Дхармакая Будды.



Поскольку мудрость, осознающая (все) позноваемое и окончательное,

Видит, что у всех существ имеется

Самое что ни на есть свойство всеведения,

И обладают-то (знанием) сколько бы то ни было (всего).



2. 2-й вид мудрости - это мудрость знания вещей в их многообразии. здесь имеется ввиду знание относительного уровня (то есть 1-я мудрость - это знание абсолютного уровня, 2-я это знания относительного уровня - это знания того какова природа, каковы причины возникновения вещей, почему они такие, а не другие) В Гьюламе под этим видом мудрости, видящей вещи в многообразии понимается, что видение того, что все существа сколько бы их не было, числом безграничных как небо, в каждом присутствует природа Будды.



То, что осознает таким образом, -

Это то самое видение индивидуальной мудрости самоосознавания,

Которое является чистым, поскольку (вступая) в незапятнанное пространство,

Нет ни привязанности (мешающих эмоций), ни препятствий (к знанию).



3. Третий вид мудрости, которое здесь рассматривается или третье качество - это (то что относится к Сангхе) Самоосознающая мудрость. Эта мудрость - Самоосознающая - называется внутренней, индивидуальной мудростью. Здесь имеется ввиду, что мудрость, которую достигает один из Бодхисаттв, она как бы не видима для другого. Здесь просто имеется ввиду, что первые два вида мудрости: Видение природы вещей и Видение их многообразия этих вещей, они не возникают в зависимости от каких то условий и причин, они достигаются при помощи самого этого Бодхисаттвы, собственно его осознавания. Поэтому они и называются индивидуальной или само осознающей мудростью. Нужно опять иметь ввиду, что у Будды нет этих трех разных видов мудрости - это одна мудрость и просто мы называем ее разными названиями, чтобы показать качества, но мудрость у Будды одна.

Теперь качества освобождения.

4. Первое это свобода или освобождение от завес мешающих эмоций. Вы знаете, что такое завесы мешающих эмоцией.

5. Вторым видом освобождения является освобождение от завесы знания.

6. Третий вид освобождения или свободы является Запредельность к путям или к мудрости и, нирване Шраваков и Пратьекабудд. То есть это качество называется свобода от меньшего, от низкого. В то время как Шраваки и Пратьекабудды они практикуют для себя, Будды и Бодхисаттвы они практикуют для других. На этом три вида свободы закончено.



Коль скоро видение изначальной мудрости является чистым, и

Поскольку [близка к] изначальной непревзойденной мудрости Будды,

Благородная Сангха, [свойства которой] не ухудшается,

Является Прибежищем всех существ.





Вопросы:



В: Я совсем не понял что такое свобода от меньшего?

О: Будды и Бодхисаттвы, качества которых рассматриваются, качества Сангхи, они не вступают в прекращение, в нирвану Шраваков и Пратьекабудд, То есть они свободны от меньшего, нирваны Шраваков и Пратьекабудд..

В: Мы сперва слушаем, потом медитируем и наконец достигаем реализации, с какой именно точки начинается Дхарма реализации?

О: Все три они относятся к Дхарме реализации. Просто одно не может здесь без другого. Чтобы медитировать надо поразмыслить, чтобы поразмыслить надо услышать. Начиная с этого начинается весь процесс. Ну, если переводить слово - медитация - Гомпа - привыкание (в ообщем говоря), когда мы читаем тексты фактически мы тоже медититруем,, узнаем о чем думал Будда, например, его слова. То есть совсем необязательно медитировать, визуализировать, что-то перед собой представлять. Просто читая, размышляя даже какие-то переведенные книги, это тоже медитация.

знание

И как это принято делать в Тибете. Они прочитывают несколько раз текст,раз десять, после этого закрывают и начинают про себя продумывать, его структуру, подразделения и этапы, тоже несколько раз, десять раз продумывают, в результате такого размышления появляется определенные знания, уверенность или убежденность,

Раньше ученые использовали такой фокус, они поворачивались лицом на восток, брали книгу, прочитывали несколько раз, продумывали ее, потом поворачивались лицом на север и снова прочитывали, продумывали и так по всем сторонам света, просто повторяли несколько раз, таким образом заучивали текст.





Три Драгоценности в целом



Мы рассмотрели первую часть, «Гьюламы», где рассматривались качества Будды, Дхармы и Сангхи. Кто такие Будда, Дхарма и Сангха - это Прибежище. Сейчас мы еще раз рассмотрим, что такое Прибежище. Здесь будет рассмотрено два пункта.

Первый пункт - это Три Драгоценности по отношению к трем колесницам, т.е. как принимают прибежище в трех колесницах.

И вторым пунктом будут рассмотрены Три Драгоценности в общем.



По целям - Учитель, Учение и Практикующие,

Исходя с позиции тех, чья преданность (соответствует)

Трем колесницам и трем (назначениям) деятельности,

Излагаются три прибежища (соответственно).



Что здесь говорится? Последователи Махаяны принимают прибежище в Будде, последователи колесницы Пратьекабудд принимают прибежище в Дхарме, последователи колесницы Шраваков, слушателей принимают прибежище в Сангхе, состоящей из архатов. Это так, как подразумевается в тексте «Гьюлама».

То есть как это происходит? Когда последователь Махаяны слышит о качествах Будды, и он хочет реализовать эти качества, тогда он принимает прибежище в Будде.

Когда последователь колесницы Пратьекабудд слышит о качествах Дхармы, то есть об истине о пути, об истине о прекращении, он хочет избавиться от страданий, начинает практиковать Дхарму и принимает прибежище в Дхарме.

Последователь колесницы Шраваков, видя Сангху, состоящую из Архатов и Бодхисаттв, видя их качества, их знания, начинает принимать прибежище в Сангхе. Это не то принятие прибежища, которое мы начинаем принимать, когда мы практикуем «Нёндро». Здесь описываются различные виды прибежища, характерные для различных видов колесниц. То, как мы принимаем прибежище, практикуя «Нендро» - это нечто другое. Скорее здесь рассматривается принятие прибежища с точки зрения результатов практики, то есть, практикуя путь Большой колесницы, естественно начинаешь обращаться за прибежищем к Будде. Практикуя колесницу Пратьекабудд, то результатом естественным является обращение к Дхарме. Для практики Шраваков большим обращением является Сангха.

И следующим пунктом рассматриваются Три Драгоценности с точки зрения того, какая из них является окончательным, абсолютным Прибежищем. Какие Драгоценности относятся к временным, то есть к неокончательным, неабсолютным?



Поскольку отбрасывается, поскольку имеет свойство недостоверности.

Поскольку нет (законченности), поскольку сопровождает страх,

Две Дхармы и собрание Благородных

Не являются высшим надежным прибежищем.

Тогда в абсолютном смысле прибежищем существ

Является единственно Будда,

Ведь Всемогущий обладает Телом Дхарм, и

Поскольку само Собрание окончательно достигает (именно) его.



Неабсолютное прибежище - это Дхарма и Сангха. Почему они относятся к временным?. Начнем с рассмотрения Драгоценности Дхармы.

В прошлый раз мы говорили о том, что бывают два вида Дхармы - Дхарма авторитетных источников и Дхарма реализации. Сначала рассматривается Дхарма авторитетных источников. Что такое Дхарма авторитетных источников - это слова Будды и трактаты, шастры, написанные о них, то есть сутры и шастры, а также тексты по Абидарме. Винайе и Сутре.

Почему они являются временными? Потому что когда мы эти тексты изучили и отпрактиковали, то они нам уже и не нужны для реализации в общем-то, эти тексты, то есть они как бы являются предметом отбрасывания, в конечном счете. То есть абсолютным Прибежищем они не могут быть. Естественно это не подразумевается для обычных существ, это говорится для Будд и Бодхисаттв, которые, изучив эти тексты, достигли какой-то реализации. Для обычных существ, конечно же, эти тексты нужны, то есть их не надо как бы сразу выкидывать.

И также это относится и к Дхарме реализации. Реализация появляется и существует, сначала появляется и существует первый уровень Бодхисаттвы по десятый и до состояния Будды. При этом какие свойства этой реализации? Такие, что для более высокого уровня реализация нижнего уровня является ошибочной. На каждом из уровней что-то отбрасывается, отбрасываются заблуждения. То есть Дхарма изменяется. Таким образом, Дхарма реализации с первого по десятый уровень и дальше уже Буддой должна быть отброшена.. То есть она также не может быть абсолютным, окончательным объектом прибежища.

Что касается прибежища в Сангхе, то Сангху составляют сами практикующие - Архаты, то есть существа, достигшие реализации на пути Шраваков и Бодхисаттвы с первого по десятый уровень. И сами же они стремятся к достижению Будды, к достижению просветления, к окончательному результату. Сами же они идут по пути и поэтому окончательным объектом Прибежища они быть не могут.

То есть как Дхарма так и Сангха показывают путь, они являются путем, они не являются результатом этого пути. Результатом пути является Будда. Поэтому Дхарма и Сангха не могут быть окончательным объектом Прибежища А абсолютным прибежищем является сам Будда, состояние которого является окончательным результатом пути. Будда - это такое состояние, в котором не осталось ничего, нет остатка, нет ничего, что осталось бы отбросить, нет ничего, что надо было бы до конца реализовать. То есть это окончательная цель пути. Здесь опять надо иметь ввиду, что, несмотря на то, что абсолютным объектом прибежища является Будда, также Сангха и Дхарма являются объектами прибежища для обычных существ.

Такое изложение об окончательном объекте прибежища применимо для таких существ, достигших каких-то степеней реализации, то есть с первого по десятый уровни реализации. А для обычных же существ такое изложение является не вполне корректным. Для обычных существ, для практикующих на пути накопления и соединения, то есть это два пути, которые предшествуют первым уровням Бодхисаттвы самым важным является прибежище в Дхарме и Сангхе. А вот это изложение о том, что Будда является абсолютным прибежищем, окончательным и с этой точки зрения наиболее важным - это применимо для Бодхисаттв, практикующих на трех оставшихся путях или же продвигающихся с первого по десятый уровни Бодхисаттв. Такое изложение о прибежищах, какое из них абсолютное, а какое временное для человека нисколько не слышавшего, не понимающего дхарму, оно как бы не пригодно, никак не приемлемо.

Три Драгоценности являются редкими и высочайшими.



Поскольку появление (их) является редким, и поскольку они незапятнанны,

Поскольку обладают силами, и поскольку становятся

Украшением мира, и поскольку именно они являются высшими,

Поскольку неизменны, - вот в этом их редкости и потому они высшие.



А почему теперь описание Трех Драгоценностей в общем, и почему Три Драгоценности так называются "Драгоценности"? На тибетском они называются «Кён Чог». «Кён» переводится как редкое и «Чог» - совершенное, высшее.

Объяснение почему такое название дано: «Кён» или редкое - потому что самым редким в мире являются именно вот эти Три Драгоценности. Эти Три Драгоценности сравниваются с Драгоценностью, исполняющей желания. Эту Драгоценность очень сложно найти, поэтому она является большой редкостью. Она является Драгоценной, потому что всякий раз к ней можно обратиться со своим пожеланием и это пожелание исполнится. Поэтому она является Драгоценной. Три качества Драгоценности, исполняющей желания и у Трех Драгоценностей соответственно и перечисляются: (1) это то, что ее сложно найти, она является редкой; (2) второе, это то, что она незапятнанна, чистая, и (3) то, что, она сильная, имеет власть, что при помощи нее могут быть исполнены наши желания. И еще три других качества Драгоценности, исполняющей желания перечисляются: это (4) то, что она является украшением мира все позитивное в мире исходит из них. (5) пятым качеством то что они наилучшие они превосходит все остальные драгоценности, какие могут быть в мире. (6) И шестым качеством Драгоценности исполняющей желания является то, что она не изменяется, ее качества неизменны, все время в наличии. И вот с этой Драгоценностью, исполняющей желания сравниваются Три Драгоценности.

Теперь почему Три Драгоценности являются редкими? Здесь изложение похоже на то, что излагалось в "Драгоценном Украшении Освобождения" то, что насколько сложно существам встретиться с этими Тремя Драгоценностями и начать принимать у них прибежище. Существует восемь видов неблагоприятных условий, неблагоприятных состояний, в которых существа не могут никоим образом встретиться с этими Тремя Драгоценностями и даже достигнув какого-то человеческого рождения, все равно, несмотря на это существа из-за не благих действий опять же не могут встретиться с этими Тремя Драгоценностями. Поэтому они являются редкими. Дальше вот второе качество Трех Драгоценностей, соответствующее Драгоценности исполняющей желания - это их незапятнанность. - Будда, Дхарма, Сангха свободны от завес мешающих эмоций, от кармы и двойственного знания.

Третье качество - они сильны способны исполнять желания. Из-за тех качеств Трех Драгоценностей, которые мы рассмотрели, из восьми качеств для каждой из драгоценностей, благодаря им эти Три Драгоценности способны проявлять чудеса, благодаря которым могут исполняться желания. Благодаря всезнанию, мудрости, всеведения Три Драгоценности обладают ясновидением, то есть, благодаря знанию умов других существ они могут видеть и исполнять их желания. Например, Кармапа - великий Бодхисаттва, знает умы других живых существ, и много тому примеров. Вот, например, Кхенпо Че Драг, главный Кхенпо в институте Кармапы, однажды писал письмо Кармапе, излагал там много разных мыслей, и вдруг у него возникла такая идея, что Кармапа то это все уже знает. Он как бы действительно осознал, что Кармапа все уже знает. Люди понимают, что Кармапа видит их мысли, их умы, поэтому в Сиккиме люди боятся даже приближаться к Кармапе, потому что они думают: "Вот у меня чего-то плохое в голове, в мыслях, Кармапа увидит это и поругает". Эти качества нельзя охватить умом, нельзя понять простым людям- качества всеведения и способности видеть умы других. Три Драгоценности являются украшением мира, потому что только благодаря им мы и способны практиковать.

Три Драгоценности являются самыми драгоценными в мире, они за пределами мира, за пределами Самсары, поэтому они становятся наиболее драгоценными.

Три Драгоценности неизменны, они постоянны, поскольку они не возникают из причин и условий. Из каких причин? Из кармы, мешающих эмоций они не возникают, они не являются составными, поэтому они являются постоянными.





Вопросы



У меня такой вопрос: Когда лама нам дает прибежище, вот сам ритуал. когда мы получаем имя, в ком мы получаем прибежище, во всех аспектах прибежища - В Будде, Дхарме, Сангхе?

Ответ: Как обычные существа, мы принимаем прибежище в Трех Драгоценностях.

Вопрос: То есть это от нас зависит, а не от ламы, в ком мы принимаем прибежище?

Ответ: Лама дает обет прибежища. Наша работа принять этот обет прибежища. Когда дается прибежище, дается объяснение, что такое прибежище. После этого лама дает обет прибежища и мы его принимаем. Чем больше понимаешь прибежище, тем больше ты принимаешь прибежище. Принятие прибежища зависит от преданности и от усердия. Чем больше понимаешь, чем больше практикуешь, тем больше принимаешь прибежище.





Объяснение четырех остальных ваджрных пунктов.



Запятнанная таковость и незапятнанная,

Качества незапятнанного Будды и Победоносная активность,

Все то, откуда происходят редкость, величие и добродетель, -

Это исключительно сфера тех, кто видит абсолютное.



Потенциал для этих трех редких и высочайших [драгоценностей]

Является сферой [мудрости] тех, кто видит все.

Те же четыре аспекта соответственно их порядку,

По четырем причинам являются немыслимыми:



Поскольку [одновременно] обладает чистотой и омрачениями.

Поскольку совершенно неомраченное, а очищается.

Поскольку нет никаких различий в свойствах [существ и Будды].

Поскольку спонтанная активность неконцептуальна.



Поскольку это - то, что осознается (реализуемое) и реализация (осознание),

Ее ветвления (качества) и назначение реализации, то

Соответственно такой последовательности, первый пункт -

Это очищаемая причина, а три [остальные] - условия.





4. Природа Будды



Опять рассматриваем текст «Гьюламы», до сих пор мы рассмотрели три драгоценности, три ваджрных пункта, потом мы рассмотрели прибежище, какой объект является абсолютным прибежищем, какой нет и теперь приступаем к 4-му ваджрному пункту, который называется сфера или элемент, где говорится о природе Будды





ОБОСНОВАНИЕ ТОГО, ЧТО СУЩЕСТВА ИМЕЮТ ПРИРОДУ БУДДЫ



Здесь рассматривается то, почему существа способны достичь состояния Будды, здесь говорится о том, что у всех существ есть эта природа Будды, благодаря которой, существа и способны достигать состояния Будды и приводятся три довода, те же самые три довода, которые были рассмотрены в тексте Гампопы «Драгоценное украшение освобождения», подтверждающее наличие этого потенциала.



Поскольку совершенное тело Будды распространяется [на все], и

Поскольку таковость не имеет различий, и

Коль скоро имеется потенциал, все существа

Всегда имели сущность Будды.



Итак, сущность Татхагаты является результатом, природой и причиной состояния совершенного Будды. Будучи результатом, это собственно Тело Свойств Будды - Дхармакая, свойства которой присутствуют в каждом живом существе, как пространство свойств или Дхармадхату. Поскольку эти свойства имеют название «свойств Будды» и могут быть осознанны, говорится, что существа обладают сущностью Будды. Второе, сущность Татхагаты, как природа - это собственно реальность, то, как есть, без различий на самсару и нирвану, чисто таковость. Это то, что есть фактически, независимо от того существа это или Будды. Третье, сущность Будды, как причина - это собственно природа существ, являясь причиной Будды и постоянной возможностью обретения этого состояния, обозначается по своему результату. Арья Асанга говорит: 



Поскольку изначальная мудрость Будды есть нечто объявшее полноту чувствующих существ,

[Поскольку] эта незапятнанная природа есть то, в чем нет двух,

Поскольку потенциал Будды именно так и назван по его результату,

[Бхагаван] сказал, что все существа обладают сущностью Будды.



Если вкратце их описать, то можно сказать, три природы Дхармакая, таковость и потенциал пронизывают всех существ, имеются у всех. Здесь рассматривается, что Дхармакая или Тело Свойств пронизывает всех существ. Говорится о равенстве природы Татхагаты - Того, кто реализовал то, что есть - и тем, что есть фактически у существ, их природы. И говорится о наличии возможности или потенциала такой реализации всегда, ведь это и есть реальность.

Но как бы об этом сейчас особо говорить не стоит, так как в тексте Гампопы мы уже рассмотрели. То есть можно не терять на это время.

Но еще раз три природы, которые пронизывают всех существ:

Дхармакая Будды,

Таковость или Татхата и

Природа Будды - потенциал (элемент, сфера).

Глава об этой сущности Будды рассматривается теперь в «Гьюламе», и она будет подробно описываться в десяти пунктах, потому будут приведены примеры сущности соответственно трем природам, и в конце будет показано зачем надо было давать такое учение о природе Будды.





ПОДРОБНОЕ РАЗЪЯСНЕНИЕ ПРИРОДЫ БУДДЫ



Следует знать смысл, как сущность, причину, плод, активность, наличие,

Подход и этапы, и соответственно им присутствие всюду,

Вечно неизменная, качества [которой] нераздельны -

Вот что является подразумеваемым смыслом сущности Будды в абсолютном смысле.



Объяснение будет происходить в десяти пунктах. Вот эти десять пунктов:



сущность

причина

результат

функция или активность Будды

качества (то, чем обладает сущность Будды)

подходы к природе Будды

фазы

природа Будды пронизывает все,

неизменность

природа Будды неотделима от ее качеств





1. Сущность природы Будды



Первым будет рассмотрена сущность природы Будды, это также будет показано на трех примерах, указывающих на сущность природы Будды. Говорится, что природа Будды является незапятнанной, чистой.



Подобно чистой драгоценности, небу и воде,

Никогда не имев [присущих] по природе омрачений,

[Реализация этой сущности] возникает из преданности Дхарме,

Наиболее совершенного понимания, самадхи и любви.



Из-за внутренней присущности таких [свойств], как сила,

Неизменяемость ни во что другое, и влажность,

Это те самые свойства [сущности] сходные с качествами

Драгоценности, исполняющей желания, неба и воды [соответственно].



Примером является три вещи:

драгоценность, исполняющая желание

вода

небо, пространство

Причем не запятнанные и чистые. То есть природа Будды у существ, у Бодхисаттв. Будд она одна и та же, одинакова. Тогда разница в чем? - отброшены или неотброшенны различные загрязнения и завесы, только в этом разница. То есть сущность природы во всех существах одна и та же. Возвращаясь к трем примерам, описывающим сущность природы Будды, подразумевается, что они являются чистыми незапятнанными, они являются примерами соответственно трех природ.

природа - Дхармакая

природа - Таковость

природы - сфера, потенциал,

те три примера с драгоценностью исполняющей желания, небом (пространством) и  водой.

а) драгоценность, исполняющая желания, она соответствует природе Дхармакая, и то другое обладает качествами и способностью исполнять желания существ

б) природа Таковости и неба (пространства) обладают одним свойством неизменности. Поэтому небо является примером Таковости, с точки зрения неизменности того и другого

в) вода характеризует сферу, с точки зрения присутствия во всем. Природа воды - это влага, которая присутствует во всем влажном. Пример с водой следующий, что сущность воды является влага, которая дает возможность произрастать, какому-то урожаю. Точно также «кхам»- сфера, является природой Будды. Природы Будды какой - любовь и сострадание Будды, точно также как любовь и сострадание, точно также как и вода она дает произрасти состоянию Будды. Пример воды, которая дает возможность произрасти другому.

Вопрос А как с небом, почему оно неизменно.

Ответ Валеры: ну тогда лучше перевести пространство.

Ответ Кхенпо: Небо (пространство) почему неизменно? Потому, что ничего не делает. Почему небо (пространство) не меняется потому что оно несоставное.

Итак это был рассмотрен пункт сущность.





2. Причина устранения препятствий



Теперь переходим к Причине:



Раздражение по отношению к Дхарме, взгляды, признающие наличие самости,

Страхи из-за страданий в самсаре,

Пренебрежение благом существ, -

Это четыре вида завес людей с сильной привязанностью,

Тиртхиков, Слушателей и Самовозникших (Пратьекабудд).

А причиной их очищения являются такие качества, как

Чрезвычайная преданность и т.д., - четыре вида.



Говоря о причине, здесь подразумевается 4-ре вида противоядий, которые необходимы для устранения 4-х видов завес или препятствий. Какие 4-ре препятствия или завесы имеются в виду:

недовольство учением Махаяны,

взгляды признающие существование эго или привязанности к эго, -второй вид завес.

страх перед сансарой. Как например у Шраваков и Пратьекабудд, которые понимают страдания Сансары, у них развивается сильный страх перед сансарой.

опять же относительно Шравак и Пратьекабудд, которые испугавшись так сильно Сансары, стараются достичь освобождение для себя, ничего не делают для других. Не делая для других, имеют 4-й вид завес.



Эти четыре вида завес соответствуют четырем разным типам существ

1-й вид завес относится к существам с отсеченным потенциалом, т есть к существам у которых нет никакой тяги к Дхарме, или которые настроены враждебно к ней.

2-й вид завес, наличие взглядов, где признается существование каких-нибудь сущностей, существование «я» или сущностей вещей, что относится к людям, на тибетском это называется «мутекпа» - еретики. Существуют два вида привязанности к сущностям или к «я» - это (1) врожденная привязанность к «я» и (2) умозрительная, концептуальная, когда на основании изучения каких-либо теорий у нас формируется представление о сущностей вещей о себе и так далее. В данном случае главным образом подразумевается второй вид цепляния к сущностей вещей - приобретенный.

3-й и 4-й вид завес относятся к существам: Шравакам и Пратьекабуддам, к существам, которые видя страдания желают освободиться, при этом не имеют любви и сострадания к другим.

Нельзя сказать. что вот эти четыре вида завес присутствуют только у этих четырех видов существ. Просто главным образом эти классы существ имеют вот такие завесы, но нельзя сказать. что у других существ их нет. Так или иначе они присутствуют у всех.



Те, что получают [рождение] от семени - преданности к Высочайшей Колеснице;

От матери - совершенной мудрости, что дает рождение качествам Будды;

Из пребывания в матке блаженного сосредоточения; [взяв в] няни - сострадание,

Являются наследными сыновьями Всемогущего.



Ну и соответственно причиной, что здесь рассматривается 2-м пунктом- причиной реализации природы Будды является противоядие, противоположное всем перечисленным этим завесам, то есть:

в первом случае будет преданность или стремление к учениям великой колесницы.

противоядие против привязанности к «я» или сущностям вещей является противоположное этому - мудрость или понимание бессущностности вещей. Здесь опять же рассматривается два вида мудрости - мудрость при помощи которой устраняется цепляние к сущностям вещей или к эго, приобретенное, за счет изучения каких-то философских воззрений и также мудрость, благодаря которой устраняется врожденная привязанность к сущности вещей. Первая устраняет цепляние за счет слушания, размышления и медитации, а вторая устраняет за счет восприятия пустоты, в результате реализации пустотности.

Противоядием для устранения страха перед сансарой является бескрайнее самадхи. Самадхи здесь подразумевается, самадхи, наделенное постижением реальности, видением - Лхагтонгом. В том Самадхи, которое практикуется Шраваками и Пратьекабуддами достигается реализация бессущностности «я», бессущностности индивида. Самадхи, которое является противоядием от страха к сансаре - является самадхи, наделенное видением бессущностности как «я» индивида, так и бессущностности всех вещей, явлений. Именно такое самадхи является противоядием. Страх к сансаре преодолевается за счет самадхи, реализующей вот эту двойную бессущностность, тогда как в том самадхи, которое реализуют Шраваки и Пратьекабудды, присутствует понимание только одной бессущностности - эго индивида.

Четвертый вид завес преодолевается за счет развития Бодхичитты, за счет развития мотивации ради других существ, за счет развития сострадания и любви.

Вот это есть четыре причины или противоядия, средства. 

Здесь, в коренном тексте говорится о том, что на основании освобождения вот этих завес, препятствий мы становимся Бодхисаттвами. Примером результата становления Бодхисаттвой является пример рождения ребенка царского происхождения, и для этого должны присутствовать четыре условия: (1) Должен быть царь, (2) должна быть мать, (3) у матери должна быть здоровая матка (условие здоровой матки) и (5) четвертое - бабушка-няня. И вот когда все четыре вместе, царский сын может родиться. Что здесь царь? Царь - преданность к учению Махаяны, то есть та первая причина из предыдущего пункта. Что такое царица? - это мудрость. понимающая отсутствие «я» и сущности вещей, ну то что было перечислено в предыдущем пункте. Что такое здоровая матка? - это самадхи. И последнее - повитуха - это любовь и сострадание.

Ну это Кхенпо как бы вообще говорит, не в контексте «Гьюламы», читая просто вот эти коренные стихи, такие примеры то, ум радуется, это дает свежести уму.

Потом продумывая смысл этих примеров, постепенно возникает уверенность в том что там говорится и появляется доверие к этому. Кхенпо говорит именно про тибетские слова, то есть читая по-тибетски, такое происходит, может это собственная склонность, привычные тенденции, привязанности. Когда он тоже самое читает по-английски, такого не возникает. Читая это по-тибетски ему приятно читать. Но может быть потому, что нет такой привычки, не характерно для Кхенпо читать по-английски, поэтому так происходит.

Говорится, что надо получать лунг. Лунг - это действительно как благословение, эти тексты они передавались непрерывно от учителя к ученику, через лунг. через устную передачу.

Эта передача непрерывная. Идет непрерывно, и благословение сохраняется через эту передачу.





3. Результат очищения препятствий



Теперь 3-й пункт - результат.



Плодом являются такие запредельные качества, как

Чистота, самость, счастье и постоянство.

[Потенциал] обладает такой функцией, как неприятие страдания,

И желание, и устремленность к достижению покоя.



Здесь в коренном тексте и комментарии идет частое повторение. Сначала дается краткое название пункта, потом немножко о нем говорится, потом опять краткое название пункта, опять что-то говорится, они взаимосвязаны и если просто идти по тексту, то можно легко запутаться. Поэтому Кхенпо объясняет это более понятным образом, в общем, не по пунктам.

В комментарии, например, говорится, что сейчас будут рассмотрены 3 пункта, а мы рассказываем, не подразделяя на три пункта, а как что-то одно. То есть может создаться впечатление, что мы рассказываем меньше, на самом деле это не так. Здесь приводится многие тибетские, индийские выражения для нас совершенно непонятные, по мнению Кхенпо, если их все перечислять или говорить о них, то мы только запутаемся и будет сложно.

В КИБИ был одни студент американец и он отозвался о тибетском стиле писания книг, говорил, что книжки тибетские, все равно, что триллер американский, все так намешано, намешано, а потом конце раз что-то появляется. То есть способ написание книг отличается, от того, что принято у нас, в Европе. Описывается одна тема, потом другая, что-нибудь такое. В тибетской подразделение. подразделение, подразделение, подразделение, много подразделений и в конце - вот это и есть Будда.



Они, если вкратце, являются результатом,

Определяемым как именно такая категория,

Ввиду средств, противопоставляемых

Четырем типам ложных понятий о Дхармакае.



Итак, природа Будды как результат.

Здесь в тексте говорится о том, что у обычных существ имеется четыре представления о вещах и о Дхармакае, теле Будды. Поскольку Дхармакая пронизывает все вещи, то отношение существ к вещам происходит из четырех концепций: представления о сущности или «самости», то есть из представления о чистоте, представления о счастье и представления о постоянстве. Это так, как относятся к самсаре обычные существа.

А Шраваки и Пратьекабудды развивают противоположное этому отношение, противоположное отношение к Дхармакае, телу Будды.

То есть у них развивается отношение такое, что природа самсары - Дхармакая является бессущностным, это отсутствие «самости», и то, что эта самсара нечистая, то, что природой является страдание и то, что все непостоянно.

И что касается теперь Будд, которые реализовали природу Будды и Дхармакаю, то результатом этого является такое видение, которое находится за пределами любых представлений о чистоте и нечистоте, сущности и бессущностности и т.д.

И поэтому в тексте говорится, что их восприятие пустоты является таким, что они видят тело Дхармакаи Будды как запредельную чистоту, запредельное постоянство, запредельную сущность или запредельное счастье.

Почему мы употребляем слово «Запредельное» во всех этих названиях - потому что восприятие Будды находится за пределами всех самсарических представлений, самсарических концепций, то есть целиком вне этого, поэтому употребляется в перечислении названий этих четырех результатов или тела Дхарм Будды слово «запредельное».



Поскольку он по природе очищен, и

Поскольку устранены кармические тенденции, то это [истинная] чистота.

[Поскольку] надуманные концепции о самости и бессамостности совершенно угомонились, то это истинная самость.

Поскольку ликвидированы скандха ментальной природы

И ее причина, то это - самое, что ни на есть блаженство.

Поскольку реализована равностность

Самсары и нирваны, то это - [истинное] постоянство.



Первое -говорится, что первым результатом является запредельная чистота. Что здесь имеется ввиду - что эта чистота, то есть чистота от чего-то, что понимается как чистота, свобода от всего того, что надо отбросить.

Природа Будды является запредельной чистотой. Это значит, что она запредельна тому, что надо отбросить и запредельна тому, что не надо отбрасывать.

Потому что мы отбрасываем или не отбрасываем только тогда, когда мы двигаемся на пути. Когда мы двигаемся на пути, мы что-то отбрасываем, а что-то не отбрасываем. Природа Будды проявляется как результат этого пути. То есть она находится за пределами пути. Поэтому чистота Будды является запредельной. Поэтому чистота называется запредельной

.Теперь, если брать взгляды обычных существ, в школах там, где признается существование «я», там утверждается это «я», говорится, что оно постоянно, что оно является тем, что действует, что так и существует и утверждается необходимость его освобождения. Если брать школу Шраваков, Пратьекабудд, то есть там утверждается отсутствие всякого «я» и результатом их практики является восприятие отсутствие «я».

Природа Будды, состояние Будды является запредельным «я», запредельным этим двум крайностям - крайностям его существования и крайностям его отсутствия. Кхенпо еще раз перечисляет различные виды сущности, которые признаются в разных школах, то есть существование своего «я», бога-творца и сущности каких-то вещей.

И также взгляды Шраваков, взгляды мадхьямики, которые рассматривают их с точки зрения не существования «я», здесь говорится, что эти различные школы представляют собой путь.

Состояние Будды является результатом, за пределами этого пути, то есть таким результатом, который называется запредельной сущностью, запредельным «я», который находится за пределами четырех возможных концепций крайности существования, крайности не существования, крайности того и другого, крайности ни того и ни другого. Такой результат называется запредельным «я».

Один тибетский ученый Ген дюн -такой очень хороший ученый говорил, что мы очень много говорим о природе, о пустоте, природе вещей, о самсаре и нирване и так далее, но, как бы много мы не говорили, сколько бы слов ни употребляли, - когда мы это все делаем, говорим, мы никогда не выходим за рамки обычных существ, мы остаемся обычными существами, всякий раз мы говорим, оставаясь обычными существами. То есть все, что мы говорим, мы говорим, исходя из заблуждений, исходя из неведения. Все, что мы пытаемся представить, все из этого у нас получается. А природа Будды запредельная. по Природа Будды - это то, что за пределами концепций.

Шантидева говорит, что невозможно изложить объект ума. А почему? Потому что это изложение является относительным уровнем. Относительное по-тибетски называется «кюндзоп» - значит полностью ложное. То есть всякое наше изложение является полностью ложным. Дальше идет объяснение запредельного истинного счастья. Здесь подразумевается запредельность счастья и страдания. И сравнивается с состоянием прекращения, которое достигают Шраваки и Пратьекабудды.

То есть Шраваки и Пратьекабудды, практикуя свой путь, считают, что достижение вот этого прекращения страдания является состоянием счастья. Устраняя на пути завесы мешающих эмоций и какие-то из завес знания, они достигают покоя в этом состоянии прекращения, но при это сохраняются привычные тенденции неведения, еще не полностью устранены все завесы неведения, остается так называемое тело ментальной природы.

Будда за пределами такого вида счастья. Это истинное счастье - запредельное - за пределами страдания и такого вида счастья. Это значит, что состояние Шраваков и Пратьекабудд соответственно тому, как они практикуют, можно сравнить с угасанием пламени светильника. После того, как оно погасло, оно уже не в состоянии возгореться. Такое же состояние угасания, состояние прекращения является результатом практики Шраваков и Пратьекабудд. При этом Шраваки и Пратьекабудды считают, что вот это состояние является истинным. И восприятие его истинным - это как раз то, что преодолевается, за пределами чего находится состояние Будд.

Следующим, четвертым аспектом природы Будды является запредельное постоянство. Что здесь рассматривается - это состояние покоя. Запредельность постоянства снова рассматривается в сравнении со Шраваками и Пратьекабуддами в состоянии покоя.

Шраваки и Пратьекабудды, стараясь избавиться от всего непостоянного и обрести что-то постоянное, стремятся покинуть самсару и обрести состояние постоянного покоя, который в их представлении является за пределами самсары. При этом у них есть эта концепция о потусторонности состояния покоя, их нирване, находящейся за пределами самсары.

Состояние Будды не концептуально, не двойственно, за пределами также этой концепции о существовании запредельной нирваны. Вот это состояние Будды - состояние постоянства называется запредельным постоянством. Можно в общем это объединить и рассматривать все эти четыре качества с точки зрения отсутствие как природы существования вещей так и природы несуществования. Например, что-то чистое не существует по своей природе. И точно также нечистое не существует по своей природе. Точно также не существует счастье по своей природе и несчастья не бывает по своей природе. Опять дальше не существует своей природе что-то постоянное и что-то непостоянное. Так же «я» не существует по своей собственной природе и отсутствие этого «я» тоже не существует по своей природе.



Все без остатка хватание за самость отсечено совершенным пониманием.

А из-за привязанности (участия) к существам, имея любовь, не достигают покоя.

Таким образом, полагаясь на мудрость и любовь, как методы просветления,

Благородные не оказываются ни в самсаре, ни в нирване.



О чем здесь говорится - о том, что состояние Будды, Дхармакая Будды - она запредельна всем этим крайностям. Здесь теперь говорится об этих качествах и благодаря чему, собственно, такие качества возникают и благодаря чему такие качества являются такими исключительными.

Они исключительны по отношению к школам, где утверждается существование каких-то вещей, явлений, «я» и так далее. Они являются исключительными по отношению к Шравакам и Пратьекабуддам, по отношению к школам, где утверждается существование явлений они являются исключительными, поскольку являются запредельными всяким представлениям о существовании.

На основании чего возникает такое понимание? На основании развития мудрости, воспринимающей отсутствие существования и не существования, то есть природы как того, так и другого. Также эти качества запредельны от состояния Шраваков и Пратьекабудд. Шраваки и Пратьекабудды, восприняв отсутствие сущности себя, развив мудрость, однако не обладают любовью и состраданием ко всем существам. О качествах Будды говорится как «обладающий любовью и состраданием ко всем существам, числом бескрайним, как небо». За счет чего возникает вот эта любовь и сострадание к существам, количеством бескрайним, как небо? За счет отсутствия восприятия себя как какой-то сущности.

На основании видения пустоты и на основании своего сострадания достигается состояние Будды, запредельное сансаре и нирване, в отличие от состояния, достигаемого Шраваками и Пратьекабуддами и школами, утверждающими существование каких-то вещей. То есть сейчас мы три пункта прошли, рассмотрели:

первое - это сущность и то, что нужно отбросить,

второй пункт - мы рассмотрели причину, противоядия

и третий - результат и исключительность состояния Будда - плода природы Будды - по отношению к Шравакам и Пратьекабуддам.





4. Функция природы Будды



На основании этих трех пунктов теперь рассматривается четвертый пункт(из 10) где рассматривается функция самой природы Будды, то есть если природа Будды присутствует в живых существах, то ее деятельность, функция какая?

То есть структуру эту вы сейчас понимаете? Мы сейчас повторяем все пункты, потому что там структура такая сложная, в одном пункте несколько пунктов и т.д.

Еще раз напомним, что природа Будды рассматривается в десяти пунктах, первые три пункта - это сущность, причина и результат. Внутри пункта о результате подпункты. Сейчас мы закончили с этими тремя главными пунктами, и рассматриваем уже четвертый пункт, где рассматривается функция природы Будды. Здесь рассматривается сначала то, чтобы было бы, если бы у нас природа Будды не существовала. Чего бы тогда у нас не было?



Если бы потенциала Будды не было,

Не было бы неприятия страдания и

Не было бы стремления к нирване,

Ни поисков, ни пожеланий [обретения] этой цели.



Говорится, что существа способны увидеть недостатки самсары и развить в себе желание отказаться от самсары, видя преимущества нирваны, могут развить стремление к этому состоянию. И эта способность является функцией природы Будды. И колесницы, которые существуют: Хинаяна, Махаяна, колесницы Шраваков, Пратьекабудд и Бодхисаттв - все эти колесницы возникли в результате этой способности, которая является функцией природы Будды.

И что бы было, если бы не было этой способности природы Будды? Естественно, мы не практиковали бы, то есть мы не вступили бы на путь Шраваков, Пратьекабудд или Бодхисаттв и, конечно же, не достигли бы никаких результатов.



Это видение недостатков и достоинств [соответственно]

Существования и нирваны, их страдания и счастья

Является функцией наличия потенциала. Почему так?

Потому что [ее] нет у тех, у кого нет потенциала.



Как и в «Драгоценном Украшении Освобождения» говорилось о двух видах потенциалов: присутствующем по своей природе, который имеется во всех живых существах, и о разворачивающемся потенциале, который имеется только у некоторых существ.

Что здесь говорится о функции вот этой природы Будды, то это относится к людям, имеющим этот второй вид потенциала. То есть эта функция проявляется только у этих людей. Иначе бы все существа отбросили самсару и устремились бы к нирване. Хотя такая возможность есть всегда, но ее фактическое проявление зависит от условий.

Развернутый потенциал возникает в зависимости от четырех условий. (1) Первое - это наличие духовного друга, (2) второе - наличие людей практикующих Дхарму, (3) третье - это наличие привычных тенденций, заслуга, накопленная в предыдущих перерождениях и (4) четвертое - это те пожелания, которые делались тоже раньше.

Как в «Драгоценном Украшении» говорилось, что существует пять видов потенциалов, то есть отсеченный потенциал, потенциал неопределенный, потенциал Шраваков, Пратьекабудд и Бодхисаттв и к этому разворачивающемуся или развернутому потенциалу относятся последних три. На этом в книге заканчивается описание четвертого пункта, то есть из десяти - четвертый.





5. Объяснение того, чем обладает природа Будды



Теперь - пятый. Пятым пунктом здесь является обладание качествами или наделенность качествами. Эти качества становятся очевидными в результате наличия причин проявления природы Будды. Причины те же самые, которые описывались в части о причине: Их четыре. Качества же наличия этих причин сравниваются с океаном.



Как в просторном и глубоком океане, неизмеримые достоинства

Покоятся неисчерпаемыми сокровищами.

А поскольку та самая сущность, которая обладает этими качествами,

Нераздельна, [они нераздельны] как в светильнике.



Поскольку сфера Дхармакаи, Изначальной мудрости Победителей и Сострадания

Является средоточием [их всех],

Поэтому и демонстрируется как подобная океану

По вместилищу, сокровищам и воде.



Океан - это огромное количество воды, в котором огромное количество сокровищ и огромное основание, базис, почва под всем этим, дно. И вот это дном этого великого океана является преданность - первая из причин. В этом океане такое огромное количество сокровищ. Сокровище - это пример мудрости и самадхи. Этим показывается обладание качествами причины, наделенность качествами причины.

Показана наделенность качествами результата. Качествами результата, приобретения, проявления этой природы Будды являются семь пунктов. Будет рассматриваться по семи пунктам, семь качеств. Пять ясновидений, мудростей и два знания. (1) Первый вид ясновидения - это называется «божественным ухом». Это вид ясного знания. Это, если мы «знаем ухом» отдаленные или маленькие предметы и также мы понимаем речь всех живых существ, птичек, собачек и т.д. (2) Второй вид ясного знания называется «божественным глазом». Мы способны видеть предметы под землей, то есть это способность и обычных существ. Некоторые существа способны видеть предметы удаленные или предметы под землей и так далее. Способность Будды еще безграничнее. (3) Третий вид ясновидения - это способность знать умы других людей, знание того, о чем они думают, и что чувствуют. .(4) Четвертый вид - это способность создавать всякие чудеса. Способность так же знать прошлое и будущее, например время и обстоятельства смерти или рождения. (5) Пятым видом является исчерпание всяких видов накоплений мешающих эмоций и кармы, благодаря чему Будда способен, объясняя Дхарму многим, способен объяснить каждому, объясняя всем объяснять каждому. Эти пять описывают пять из семи качеств результата.

Сейчас Кхенпо добавил, что, кроме пяти сверхъестественных мудростей существует еще два вида знаний, то, что относится к результатам, достижению состояния Будды: (6) знание вещей как они есть и (7) знание вещей во всем их многообразии.



Поскольку в незапятнанной [своей] основе сверхъестественное познание,

Изначальная мудрость и незапятнанная таковость

Нисколько не разделимы, то имеют свойства

Подобные свечению, теплу и цвету светильника.



Про эти качества. Если сказать о качествах причины и качествах результата они не отделимы от природы Будды. Примером этого является пламя свечи. Пламя свечи обладает светом, теплом и рассеивает темноту. Нельзя сказать, что эти качества существуют по отдельности. Точно также про качества природы Будды.





6. Классификация подходов к природе Будды



Теперь рассматривается шестой пункт: Подход.



Исходя из различного подхода к

Таковости обычных существ, благородных и полностью очищенных,

Видящий именно эту [таковость] показывает [наличие] ее -

Сущности Победителя - у [всех] существ.



Здесь будут рассматриваться различные подходы, то, как люди воспринимают или подходят к пониманию пустоты. Как обычные существа это делают, как Шраваки, Пратьекабудды и Бодхисаттвы, и как подходят к этому Будды.



Обычные существа [подходят] с ложными представлениями,

Те, что видят истину, противопоставляют [им свои].

Татхагата [подходит] так, как есть,

Безошибочно, не приукрашивая [концепциями].



Обычные существа рассматривают пустоту, исходя из позиций: либо это существует, либо это не существует. Такой подход называется ошибочным подходом. Существа, продвигающиеся на пути, к которым относятся Шраваки, Пратьекабудды и Бодхисаттвы, приближаются к пустоте с точки зрения отсутствия.

Что здесь имеется ввиду? Обычные существа, у которых привязанность и восприятие сущности вещей является преобладающим, исходят из представления о существовании, постоянстве и т.д., что существование всех вещей является постоянным. Практикующие Шраваки, Пратьекабудды и Бодхисаттвы много размышляют о непостоянстве. Благодаря этому у них имеется склонность воспринимать вещи как не существующие, не постоянные. Такой подход к пониманию пустоты у них.

Только Будды, которые прямым образом, непосредственно воспринимают пустоту, имеют не ложный, безошибочный подход.

Таким образом описываются три подхода к пониманию пустоты. В последующих пяти из десяти пунктов, в которых описывается природа Будды, различные подходы к природе Будды будут объяснены подробнее. Пока все.





7. Стадии очищенности природы Будды от завес



Седьмой пункт, где рассматриваются стадии или фазы.



Нечистый, чистый-нечистый и

Совершенно очищенный, соответственно этому

Называется «чувствующим существом»,

«Бодхисаттвой» и «Татахагатой».



Здесь рассматривается три фазы или стадии потенциала Будды.

Первая стадия - нечистый, неочищенный потенциал. Неочищенный от 2-х видов завес и существа, находящийся на этом уровне - это обычные существа.

Вторая стадия - очищенный и неочищенный потенциал. На этом уровне находятся Бодхисаттвы. С одной стороны, они отбросили многие виды завес, проходя все этапы пути Просветления с первого по десятый, с другой стороны, до конца не отбросили все завесы. поэтому этот уровень называется чистый и нечистый.

И третья стадия - это до конца очищенный уровень, уровень Будды. который отбросил все виды завес.



Потенциал, [смысл которого] сосредоточен в шести

Пунктах, таких как сущность и т.д.,

Показывается в трех стадиях

Посредством трех названий.



Сейчас Кхенпо объясняет по тексту какие имена присваиваются существам, или точнее потенциалу, по мере очищения временных завес, т.е. существа, которые не очистили никакие завесы мешающих эмоций и завесы знаний, эти существа называются «обычными существами» и стадия потенциала - неочищенная. По мере постепенного очищения завес потенциал становится как чистым так и нечистым, очищенным и неочищенным и существа называются «Бодхисаттвами». До конца очищенный, окончательно очищенный потенциал - это Будда. И природа Будды в данном случае называется «Татхагатой». При этом надо помнить, что потенциал Будды на всех этих уровнях один и тот же, и по природе своей совершенно чистый, но степень очищенности наносных временных загрязнений - разная, и потому названия то же разные. Приводится пример, один и тот же человек с утра является царем, в обед он - ученый, а вечером- слуга, служащий. Человек тот же самый, но названия даются разные. Нам может показаться. что это три разных человека, но это один и тот же человек. Точно также и с природой Будды, может показаться, что природа Будды, как обычное существо, как - Бодхисаттва, и как Будда, - разная, но это та же самая природа Будды.

На этом заканчивается седьмой пункт, где были рассмотрены фазы.





8. Всеохватность природы Будды



Восьмым пунктом является рассмотрение того. что природа Будды является всеобъемлющей, всеохватывающей и все пронизывающей.



Подобно тому, как небо, неконцептуальное по сути,

Проникло повсеместно,

Так же точно и незапятнанное пространство -

Природа ума - всепроникающее.



Показывается всепронизываемость природы Будды на примере пространства. Как пространство пронизывает все места, всю Землю. Природа Будды, не имея никаких концепций, пронизывает всех живых существ. Природа Будды не отличается у всех существ.



Оно [пространство Дхармадхату], будучи общим свойством,

Охватывает плохое, достойное и абсолютное,

Подобно небу [охватывающему] низкие,

Средние и высокие разновидности формы.



Пример, три горшка - медный. глиняный и золотой и пространство охватывающее все эти три горшка - одинаково. Несмотря на то, что эти вещи разные, но пространство одинаковое.

Пример сущности присутствующей в каждом существе, если исходит из сущности, то нет никаких различий между существами, и нет никаких отличий между этими вазами, т.е. отличия в базисе, в материале из которого сделаны вазы. Только в этом разница.

В этом примере. глиняная ваза - это существа, обычные существа с неочищенным потенциалом, а медная ваза - это Бодхисаттвы, с очищенным-неочищенным потенциалом, и золотая ваза - Будды, а пространство, охватывающая все эти вазы - это природа Будды. Имеются три фазы, три текущих состояния существ, и можно подумать, что природа Будды соответствует этим трем фазам, трем текущим состояниям, что она то же изменяется, что она не постоянна. И стало быть, можно вывести такое противоречие. Но противоречия нет никакого, поскольку утверждается, что разница существует в базисе, в очищенности от завес, а не в сущности.

Таким образом рассматривается восьмой пункт, где описывается, что природа Будды является все пронизывающей.





9. Неизменность природы Будды



Девятым пунктом идет описание неизменности, одинаковости природы Будды.



Поскольку имеет случайные изъяны, но и

Обладает тем самым, что свойственно качествам [просветления],

Неизменная сущность явлений [Дхармата] -

Какая раньше, такая и потом.



Здесь будет рассматриваться, что природа Будды не изменяется от одного уровня к другому, т.е. от обычных существ и до Будд. Соответственно этим трем стадиям очищенности и будет показываться неизменность самой природы Будды. Сначала для неочищенной фазы.





Неизменность природы Будды в неочищенной фазе



Рассматривается в четырех пунктах, которые между собой очень похожи, практически одинаковы. В 1-ом пункте акцент делается на том, что Дхармата или сущность Будды не затронута загрязнениями. Во 2-ом пункте говорится, что явления, дхармы, и носитель этих явлений изменяются, и 3-м пунктом говорится, что эта изменяемость никак не сказывается на Дхармате, на природе всех явлений. Фактически, это показывается на основании одних и тех же примеров. Про эти три пункта можно было рассказать одним пунктом, но все таки между ними есть некоторые различия в их описании, довольно тонкие, которые можно обнаружить. Во всех трех пунктах примером является пространство или небо. В 4-ом пункте будет показано зависимость и «основанность» процессов возникновения и разрушения.

Первым пунктом в неизменности природы Будды рассматривается то, что изменяемость всех вещей, явлений не затрагивают основы - природы Будды. Несмотря на все те изменения, которые претерпевает мир, пространство это не затрагивает. Также и на природу Будды никак не влияют внешние загрязнения. Несмотря на то, что облака могут закрывать солнце, но его природа светить никак не затмевается.



Подобно тому, как небо пронизало все,

Но не затронуто ни чем, будучи столь тонким.

Так и она, присутствуя во всех чувствующих существах,

Сама нисколько не затронута.



Второй пункт - изменяемости существ, как носителей свойств, но неизменности основы этих свойств - Дхарматы - показывается на примере вселенной и пространства.



Подобно тому как вселенная всякий раз

Появляется и уничтожается в пространстве,

Так и органы чувств возникают и

Уничтожаются в необусловленном пространстве.



Пространство является основой всего мира, все, что происходит в мире, происходит на основе пространства. Мир рождается, потом пребывает, потом разрушается, а затем в течение какого - то времени наблюдается пустота, потом процессы возобновляются, потом все эти процессы, постоянные изменения в мире, они происходят на основе пространства. Пространство остается тем же самым, никак не изменяется, хотя внутренние вещи постоянно возникают, пребывают, исчезают.

В «Абидхармакоше» описывается весь этот процесс таким образом, что большая кальпа, период существования делится на 80 кальп, Первые 20 кальп это возникновение, следующие 20 кальп - это существование этого мира, следующие 20 кальп - это уничтожение, затем 20 кальп - пустоты, а потом все возобновляется. Но само пространство, которое является здесь примером природы Будды, никак не затрагивается этим процессом, оно является основой этого процесса.

У нас же возникают 5 наших скандх, различные способности воспринимать, органы чувств, виды сознания. Все это постепенно развивается, потом умирает. А природа Будды, являясь пустотой, никак не затрагивается. Мир является носителем свойств (чо чен) - субъектом. Все реальные вещи являются свойствами (чо) этого мира. То же и про нас. Мир и все его свойства - реальные вещи - возникают и разрушаются.

Третий пункт: неизменность Дхарматы, с точки зрения того, что никакие изменчивые процессы ее не затрагивают.



Подобно тому, как космическое пространство ни прежде и

Никогда не уничтожалось, сгорев в огнях,

Так и она не сгорает в огнях

Смерти, болезни и старости.



На примере обычных существ показывается, что они рождаются, умирают и т.д. И на основании чего это происходит. На основании природы Будды, пустоты. Пустота - пространство свойств - основа всего этого процесса.

Природа Будды - это «самое что ни на есть свойство». Это - основа всех свойств - по-тибетски «чо ньи» - это природа Будды или Дхармата. И это свойство никак не затрагивается процессом разрушения. Природа Будды не возникает и не разрушается.

Чтобы не происходило природа Будда не изменяется, она сохраняется.

Природа Будды не зависит от уровня существ, она одна и та же на нечистом, полу очищенном, и совершенно чистом уровне.





Вопросы



В: Разница уровней в очищенности?

О: Да, разница в степени очищенности этих завес. Неочищенный, поскольку там не очищены почти все завесы. Второй уровень - завесы уже очищены, только не до конца, поэтому такое название присваивается этому уровню: «очищенный и неочищенный». Третий уровень, где все завесы очищены полностью, до конца, полностью чистый. Второй это Бодхисаттвы, первый обычные существа.



Мы рассматриваем девятый пункт, где описывается неизменность природы Будды. Неизменность рассматривается по трем пунктам, по трем уровням существ, по уровню нечистому, чистому-нечистому и совершенно чистому. Сейчас мы рассматриваем первый из них, где рассматривается неизменность природы Будды в состояние живых существ

А вчера оно было расмотрено с трех точек зрения,

(1) с точки зрения того что Дхармата или природы Будды является неизменной,

(2) второе что существа, как обладатели свойств, меняются

(3) и третье, что, ни смотря на то, что Самсара - обладатель свойств - постоянно меняется, природа истинная никак этим не затрагивается. Использовался один и тот же пример, для того чтобы показать с трех разных точек зрения.

(4) Теперь 4-й пункт. Здесь рассматривается зависимость, зависимое происхождение, взаимозависимость во внешнем мире и взаимозависимость в обычных существах.

4.1.1) Вот сейчас Кхенпо приведет пример этой взаимозависимости.



Земля на воде, вода на воздухе, а

Воздух всецело покоится на пространстве.

Пространство же не держится ни на элементах

Ветра, воды или земли.



Примером взаимосвязанности или взаимозависимости или взаимоосновности, является представление о том как возникает мир. Что на чем здесь основывается, что от чего здесь зависит.

Земля, круг Земли, мандала Земли, она основывается на воде, круг воды он как бы лежит на ветре, основывается на круге ветра, круг ветра основывается, лежит в пространстве. А это самое пространство на чем лежит? - а ни на чем, Потому что оно не составное, для него опоры ни какой не требуется, для этого пространства, зато оно само является опорой для всего остального.

Этот пример взят из «Абидхармы», где вот в частности описывается построение мира и то как он возникает, как появляется. По представлениям «Абидхармы», мир возникает следующим образом, сначала есть пустота, пространство. 20 кальп существует одна пустота - одно пространство, потом начинают дуть ветра, ветра тоже дуют в течение 20 кальп, постепенно они дуют, дуют и через 20 кальп на основание эти ветров образуется вода, постепенно эта вода под действием ветров сгущается, и на основании ее образуются камни, земля и так далее - появляется круг Земли, таким образом возникает Вселенная. И все это основывается на пространстве. Вот это показывается основыемость и зависимость во на внешнем мире, что на чем основывается.

4.1.2) Теперь что относительно существ, у них что на чем основывается, на чем лежит.



Подобно этому скопления [скандхи], элементы, органы чувств

Держатся на действиях [карме] и мешающих эмоциях;

Карма и омрачения [мешающие эмоции] держатся

Все время на несообразной ментальной деятельности;

Несообразная ментальная деятельность

Целиком держится на чистоте ума,

Природа же ума не имеет опоры [не пребывает]

Ни в каком из множества явлений.



Значит наше существо - наши пять скандх, и как они возникают, на основе чего они возникают, они появляются на основании кармы. То есть карма является основой наших скандх, карма на чем основывается - на мешающих эмоциях. Карма возникает из-за мешающих эмоций. Основой мешающих эмоций, что является - неправильный способ мышления, неверное понимание. И сам этот неправильный способ мышления, вот эта ментальная деятельность - она на чем основывается? Без чего невозможна? Ее основой является ясный свет, природа ума.

Это можно проследить опять же с точки рения причины и следствия, то есть связанности как причины и следствия.

Если рассмотреть тела жилых существ,. 6 классов живых существ в Самсаре, у них у всех разные тела.

Если посмотреть откуда такое разнообразие взялось, оно взялось благодаря тем действиям или причиной являются те разнообразные действия, которые совершают живые существа. И если хорошо подумать из-за чего эти действия совершаются из-за трех видов мешающих эмоций из-за трех ядов, привязанности, гнева и глупости. И если дальше опять подумать, эти три яда являются основой или причиной действий.

Три яда, если проанализировать откуда берутся, они берутся из-за привязанности к я, из-за восприятия сущностей вещей, самости.

Дальше посмотреть откуда берется восприятие самости, то оно берется, возникает из непонимания, из неправильного понимания природы вещей, состояния вещей, того как вещи пребывают, из непонимания природы ума или же из неведения другими словами. Основой же неведенья является пустота, ясный свет, истинная природа ума является основой неведенья.

4.1.3) Проводя аналогию между зависимостью во внешнем мире и существах:



Надо понимать это так, что скандхи,

Источники восприятия и элементы сравниваются с землей;

А карма и осквернения живых существ

Сравниваются с элементом воды, так надо это понимать,

Несообразная ментальная деятельность

Считается подобной элементу ветра,

Между тем как природа, подобно элементу пространства,

Не имеет [опоры] и не пребывает.



Природа ума - она аналогична пространству, являющемуся основой для всего остального мира. Природа ума и этого самого пространства являются природой всех явлений, всепронизывающей природой всех явлений.

И дальше все, что на них основывается, внешний мира, ветер, вода, Земля, а в случае живых существ, неправильный способ мышления, привязанность к я, мешающие эмоции, карма, тело, все это постоянно меняется, обладает характеристиками, свойствами и все это постоянно меняется. Пространство, также как и природа ума, природа всех этих явлений, не меняются, они совершенно неизменны, никак не меняются.

То есть Земля она аналогична 5-ти скандхам, сейчас проводится еще раз аналогия. То есть это тело и Земля, на чем они основываются? с одной стороны тело основывается на карме и мешающих эмоциях, Земля основывается на воде. Аналогией ветра будет являться неправильный способ мышления, неправильной ментальной деятельности. А аналогией пространства является неконцептуальная мудрость Будды.

4.1.4) По трем пунктам рассматривалось вот эта основанность, взаимозависимость. Был приведен пример внешнего мира, потом был приведен пример внутреннего мира, и потом они были сопоставлены, была приведена их аналогичность. Теперь четвертый пункт:



Несообразная ментальная деятельность

Держится на природе ума,

Карма и мешающие эмоции выделяются

За счет несообразной ментальной деятельности;

Из воды кармы и мешающих эмоций

Возникают скопления, источники восприятия и элементы.

Подобно уничтожению и становлению этого [мира],

Оказываются рождающимися и разрушающимися.



Кхенпо говорит, что эта последовательность является обязательной в том смысле, что, если нет одного звена, то не возникнут и все остальные, поскольку они связаны такой формой причин и следствий, если нет пространства, то не будет и ветра, не будет ветра, не будет воды и так далее. И то же самое - не будет заблуждения - не будет мешающих эмоций, кармы. То есть, одно является основой другого. этот пункт называется «тендрел» по-тибетски, то есть тен - это основа, дрел - связь. То есть здесь описывается то, на какой основе здесь возникает, здесь говорится не о причинах, а об основаниях и связях. Этот подпункт у нас назывался - способ возникновения, под этим способом возникновения подразумевалась вот эта взаимозависимость. Сам подпункт называется «способ возникновения или порождения», а весь этот пункт называется - зависимостью.

И Кхенпо еще раз возвращается к общему пункту - зависимого происхождения. Ну и вот еще в этом пункте зависимости еще два подпункта, а в первом из них два своих подраздела: первый описывает сущность природы Будды - чистой, а второй - способ устранения загрязнений, то как устраняются временные изъяны.

4.2.1) Первое, то что она является чистой, не подверженной возникновению и прекращению.



Природа ума, подобно элементу пространства,

Не имея причин и не имея условий,

Не имея [их в любых] комбинациях,

Так же не имеет рождения, уничтожения и пребывания.



И почему она не возникает, не пребывает, не уничтожается, почему? Потому что она не составная. Следующее говорится о том, что она не запятнана ни какими вредными загрязнениями и почему, она незапятнана никакими временными загрязнениями? Потому что временные загрязнения являются непостоянными, в то время как природа Будды она постоянна, будучи постоянна она никак не может смешиваться с непостоянными вещами.

4.2.2) Следующий пункт, что мешающие завесы, временные завесы можно устранить



Природа ума, что является ясным светом,

Будучи, подобно пространству, неизменяемой,

Сама не становится осквернением из-за случайных пятен

Страсти и т.д., возникших из представления о не [истинном], как об истинном.



Точно также как небо и солнце может быть не видно за облаками, но однако сами они сохраняют чистой свою природу и свойства чистоты и незапятности. Точно также природа Будды остается чистой и незапятнотой, но покрыта завесами мешающих эмоций. Которые можно устранить. Точно также как облака не могут пропасть, сейчас они есть, в следующий момент их уже нет, точно также и эти временные завесы нетрудно устранить. И почему же их можно устранить, потому что непостоянны. Устранить их можно постепенно продвигаясь по пути.

Кхенпо обрисовывает всю структуру, этого пункта о взаимозависимости.

Этот пункт взаимозависимости, в нем три больших подпункта. Внутри первого подпункта четыре пункта, то есть в первом из трех больших - четыре поменьше. Четыре каких? (1.1) Пример внешнего, (1.2) пример внутреннего, (1.3) аналогия и (1.4) способ, последовательность их установления, возникновения. 2-й пункт - это мы только сейчас рассмотрели.. Он также состоит из двух пунктов поменьше. Во втором пункте показывается, говорится о чистоте природы Будды, о неизменности и независимости от временных завес, которые можно устранить. (2.1) Опять, первый подпункт показывал, что природа Будды является постоянной и незапятнанной. (2.2) Второй подпункт говорит, что временные завесы будучи временными могут быть устранены.

И теперь еще есть третий пункт, побольше. В третьем два пункта поменьше. (3.1) Первый из этих подпунктов говорит о независимости природы Будды, то есть свободе от возникновения и прекращения, (3.2) и второе - о том, как прекращаются, - что прекращается? - временные завесы.

4.3.1) Опять возвращаясь к тому, что природа Будды является основой для всех неправильных способов мышления, мешающих эмоциях и тела, но саму природу Будды это не затрагивает.



Ее не производят воды кармы,

Мешающих эмоций и так далее,

И так же не сгорает она в нестерпимых огнях

Смерти болезни и старости.



Живые существа рождаются, болеют, стареют и умирают, но природа Будды остается той же самой. Она запредельна возникновению, прекращению, то есть она запредельна рождению, болезни и смерти, старости и смерти. Вот о чем здесь говорится.

Что касается второго пункта, где описывается прекращение, разрушения, рассматривается, проводится аналогия опять же между внешним миром и существами.



Следует знать, что три огня

Конца времен, ада и - обычный,

Подобны соответственно трем огням

Смерти болезни и старости.



Здесь описывается три вида огня, сгорает в трех огнях. В каких огнях? Есть огонь, в котором сгорает Вселенная в конце времен, потом есть адский огонь, который там в аду горит. То есть огонь в котором сгорает Вселенная, огонь который там горит в адах и просто обыкновенных огонь, то есть это три вида огня являются примером уничтожения.

Точно то же самое относительно обычных существ. Для них также смерть - это огонь, огонь аналогичный уничтожению Вселенной. Когда человек умирает, он как бы сгорает, по аналогии в этом огне. Когда он болеет это аналогично огню в адах. А старость - как обыкновенный огонь. Просто показывается, что существа во Вселенной как бы уничтожаются, сгорают в различных огнях. А природа Будды остается той же самой.





Вопросы



Вопрос:

Ответ: Ясность - это способность ума знать вообще что-либо. Можно такое дать определение. Тут Кхенпо опять говорит, что у Будды есть два вида мудрости - мудрость знать природу вещей и мудрость знать все вещи в их разнообразии. Будда видит природу самсары и природу нирваны, того и другого.

Наша способность не видит природу сансары и природу нирваны. А вот эта способность различать есть и у Будды и у нас. Поэтому говорят о ясности ума. То есть ясность ума и природа ума присутствует и у нас и у Будды.





Сейчас мы рассматриваем пункт, где говорится о неизменности природы Будды и здесь рассматривается неизменность исходя из трех уровней существ. В прошлый раз мы рассмотрели уровень обычных существ, то есть неочищенный уровень.





Неизменность природы Будды в очищенно-неочищенной фазе



Теперь мы будем рассматривать «очищенный и неочищенный» уровень Бодхисаттв.

Неизменность природы Будды здесь будет рассматриваться у Бодхисаттв, то есть чистого и нечистого уровня по двум пунктам.

Первое - это то, как природа Будды неизменна на этой стадии, и второе - это будет показано, как это соответствует разным уровням Бодхисаттв.

Сначала первый пункт, вначале вкратце, а потом развернуто будет показано, что хотя реализация Бодхисаттв неизменна, они проявляют непостоянство.



Будучи свободными от рождения, смерти, болезни и старости,

Осознав природу этой [реальности] именно так, как есть,

Избавленные от рождения и т.д., и свободные от [страдания],

По причине этого, мудрые, ради существ,

Поскольку порождают сочувствие, показывают [непостоянство].



Первое, о чем тут говорится, это то, что, хотя природа Будды неизменна, однако, глядя на существ, видим, как их проявления все время меняются. То, как это есть, и то, как это проявляется - это разные вещи. Природа Будды запредельна всему мирскому, тому, что свойственно миру.

Что свойственно миру? Возникновение, существование и разрушение. Это основные характеристики мира. Природа Будды запредельна этому.

Если рассмотреть нас как живых существ, то, будучи принадлежностью этого мира, мы рождаемся, то есть приобретаем пять скандх, составляющих нашу личность, благодаря карме, которая была накоплена в прошлых жизнях, потом умираем. И в следующей жизни потом опять мы приобретаем снова пять скандх и т.д.

То есть природа мира постоянно в изменении. А природа Будды запредельна этому. Запредельна возникновению и уничтожению.

Бодхисаттвы запредельны тому, что мы испытываем, как обычные существа. Что мы испытываем? - рождение, болезнь, старость и смерть. А Бодхисаттвы запредельны этому.

Однако, благодаря чему Бодхисаттвы становятся Бодхисаттвами? Благодаря зарождению ума Бодхичитты, просветленному настрою работать на благо живых существ.

Благодаря этому настрою они принимают рождение среди живых существ. Принимают рождение, и дальше весь этот процесс. Почему существа рождаются в самсаре? Что является причиной рождения в самсаре? Причиной рождения в самсаре является карма, мешающие эмоции и все из них вытекающее.

Следовательно Бодхисаттвы рождаются в самсаре из-за того же самого - из-за кармы и мешающих эмоций? Это не так. Какова причина, каково условие рождения Бодхисаттвы в самсаре? Причиной рождения Бодхисаттвы в самсаре является не карма, не мешающие эмоции, а просветленный настрой - то, что порождает в себе Бодхисаттва.

Но говорится, что для рождения в самсаре Бодхисаттве требуется карма, небольшая, для того, чтобы все-таки родиться.

И, Кхенпо говорит, что для Бодхисаттв это часто является большой проблемой - накопить эту небольшую карму.

Кхенпо приводит пример с Кармапой: одно из воплощений Кармап, когда ему пришлось очень тяжело, так как у него не осталось совсем никакой кармы, а пришло уже время рождаться. Кармапе пришлось представить как две птички ссорятся, пожелать, что ли, что они поссорились. Сделав такое пожелание, он смог родиться.

Для рождения в самсаре Бодхисаттвам требуется сила сострадания и те пожелания, те молитвы, огромное количество которых они сделали за все предыдущие жизни. Это является необходимым условием, но для простоты иногда требуется и что-то другое.

Принимая рождение в самсаре, Бодхисаттвы способны и не болеть, и не стареть, и не умирать. Но, однако, мы видим то, как они болеют, стареют и умирают. Зачем это делает Бодхисаттва, имея способность всего этого не проходить? Этой своей деятельностью они показывают нам непостоянство, учат нас Дхарме.

То есть показывают нам Дхарму. Имея сильную привязанность к постоянству, имея сильную привязанность к «я», к себе и видя, что даже такие высокие ламы болеют, стареют и умирают, мы понимаем непостоянство, мы лучше способны задуматься о непостоянстве, об отсутствии каких-то постоянных сущностей. То есть, благодаря этой деятельности Бодхисаттва показывает, учит нас Дхарме. Как это можно выразить в итоге?

В качестве заключения, силлогизма : даны субъекты - Бодхисаттвы, они не подвержены изменениям, не изменяются, потому что они за пределами, вне рождения, пребывания и прекращения.

Вторым пунктом (в описание неизменяемости у Бодхисаттв) говорится, что, хотя Бодхисаттвы приходят в самсару, проявляются, они не испытывают страдания.



Благородные совершенно искоренили

Страдания смерти, болезни и старости,

Их нет, поскольку они не имеют тех [причин]

Рождения в силу кармы и мешающих эмоций.



Поскольку они видят истину так как есть,

Они запредельны рождению и т.д., однако,

Будучи тождественными состраданию,

Показывают рождение, смерть, старость и болезнь.



То есть нет причин, по которым они испытывали бы страдания. О чем здесь говорится? О том, что причиной рождения обычных существ, причиной их страданий являются мешающие эмоции, карма. То, почему Бодхисаттвы рождаются в самсаре - это сострадание и молитвы-пожелания, которые не могут быть причиной страдания. Поэтому говорится о том, что Бодхисаттвы, рождаясь, лишены тех причин, по которым могли б страдать, то есть непосредственно переживать страдания. Что здесь еще имеется ввиду? Что такого вот крупного, грубого страдания, которого испытывают существа в аду, в мире голодных духа, среди животных Бодхисаттва не испытывает. Однако, поскольку они имеют тело, то имеют те же самые проблемы, как и у существ.

Нельзя сказать, что Бодхисаттвы, рождаясь в самсаре, лишены всяких проблем, всяких сложностей. Немного у них остается. Эти проблемы, как они их встречают, как переживают, можно только определить на примере сна, чего-то такого призрачного. Проблемы и страдания, которые при общении с существами у них имеются, подобны сну или миражу.

И то, как переживают это все сами Бодхисаттвы, они переживают по-разному, в соответствии с уровнем Бодхисаттвы, на котором они находятся. То есть с первого по десятый уровень - все по-разному. В итоге это можно обрисовать, сказав, что Бодхисаттвы не рождаются в самсаре на основании таких причин, как карма и мешающие эмоции. Поэтому они являются неизменными, будучи рожденными по другим причинам.

Сейчас будут показаны качества, которые имеют Бодхисаттвы на десяти уровнях.

1) Сначала будут показаны качества первого уровня Бодхисаттв. Здесь рассматриваются «качества того, кто зародил ум» просветления.



После того, как Сыны Победителя осознали

Эту неизменную Дхармату, ослепленные неведением [ученики]

Видят их рождения и т.д.

То, почему это, - так удивительно!

Те, которые достигли сферы деятельности Благородных,

Показывают [рождение и т.д.] в сфере деятельности незрелых существ.

Именно поэтому методы и сочувствие

[Этих] друзей существ являются высочайшими.



На первом уровне Бодхисаттв Бодхисаттвы впервые воспринимают непосредственно пустоту, видят пустоту. На этом же уровне - на первом уровне Бодхисаттв, он впервые порождает абсолютную Бодхичитту.

Есть два вида Бодхичитты: относительный и абсолютный. Начиная с первого уровня Бодхисаттвы у него появляется абсолютный уровень Бодхичитты, то есть соединение видения пустоты и сострадания. И начиная с первого уровня Бодхисаттвы, они способны принимать рождения по собственному усмотрению. То есть это не то, как это происходит у живых существ - в зависимости от кармы и от мешающих эмоций, - а по собственному усмотрению.

Например, в жизнеописании Будды говорится о том, что он принимал рождение в аду. Он там рождался, благодаря этой силе Бодхичитты, благодаря собственным пожеланиям блага другим живым существам. Вообще качеств первого уровня Бодхисаттв, в «Умаладжукпе» дается подробное описание всех этих качеств. Но основное качество, из которого они все проистекают, - это непосредственное, прямое восприятие пустоты.

2) Начиная со второго уровня Бодхисаттвы по седьмой уровень Бодхисаттвы. Здесь рассматриваются «качества того, кто вступил в высочайшую активность».



Хотя они и за пределами всего мирского,

Не выдвинуты из мира,

Действуют в мире для блага мира,

Не затронутые мирскими загрязнениями.

Подобно тому, как [бутон] лотоса, родившийся в воде,

Не тронут водой,

Так и они хотя и родились в мире,

Не затронуты мирскими свойствами.



Иногда говорят с первого уровня Бодхисаттвы по седьмой уровень Бодхисаттвы, эти уровни Бодхисаттвы называют обычно вместе. Говоря о них, Бодхисаттвы, рождаются в самсаре, среди голодных духов, в аду и так далее. При этом те недостатки, которые там присутствуют, никак их не затрагивают.

Сравнивается это с цветком лотоса, который, хотя и растет в тине, сам цветок является чистым, не затронутым этой грязью. Про эти уровни - со второго по седьмой - говорят как об уровнях вступления в активность, деятельность Будды, поведение Будды.

3) Восьмой и девятый уровень так же описывают вместе. Качества описываемые здесь называются «качествами того, кто не возвращается».



Осуществляя активность их ум,

Подобно огню, всегда пылает, и

Всегда погружен ровно в

Равновесное погружение медитации успокоения.



Про них говорится, что та деятельность, которая делалась на уровнях с первого по седьмой, на этих уровнях совершается без усилий. Про уровни восьмой и девятый говорится, что на этих уровнях есть небольшая помеха - это то, что Бодхисаттвы, находясь на восьмом и девятом уровнях, могут без усилия достичь состояния прекращения. Кроме того Бодхисаттвы на этих уровнях могут без усилия войти в медитативное погружение и также оттуда выйти.

4) Качества десятого уровня. Рассматриваются «качества того, принимает последнее рождение»



Благодаря силе прошлого разгона и

Свободе [мотивации] от всех концепций,

Ему не нужно прикладывать усилия для того,

Чтобы привести существ к зрелости.

Он знает именно то, какими

Подходящими учениями, [проявлениями] тел форм,

Поведением и практическими приемами,

Кого, каким образом и при помощи чего обучать

Таким образом мудрые беспрепятственно

Истинным образом несут благо чувствующим существам

Осуществляя спонтанно и постоянно

[Желания] существ числом бескрайним как небо.



Также про десятый уровень Бодхисаттвы говорится, что на девятом уровне Бодхисаттва имеет способность реализовать все свои молитвы, исполнить все свои молитвы, сделанные в предыдущие жизни. На девятом уровне Бодхисаттвы Бодхисаттва испытывает результаты всех тех молитв, пожеланий, которые он делал раньше.

Теперь будет рассмотрена разница в осуществлении двух благ - для себя и других.



Эти способности Бодхисаттв -

После погружения -

Для действительного освобождения живых существ

В мире равны Татхагатам.

Хотя и так, однако, разница между

Буддой и Бодхисаттвой та же, что и разница

Между атомом и Землей, или

Океаном и следом бычьего копыта.



О десятом уровне Бодхисаттвы говорится, что с точки зрения активности, который там проявляется, он не отличается от той деятельности, которую совершают Будды.

Еще про этот уровень говорится, что он является последним уровнем, за которым Бодхисаттва становится Буддой. В тексте есть одна строчка, в которой говорится, что деятельность Бодхисаттвы десятого уровня равна активности Будды.

Какое же отличие между Буддами и Бодхисаттвами? Например, между Буддами и Бодхисаттвами десятого уровня с точки зрения деятельности на благо других разницы никакой нет, а разница во благе для себя. Разница между Буддами и Бодхисаттвами огромная. Разница в реализации, в благе для себя огромная, но благо для других, деятельность - она сравнима, одинаковая. Почему она одинаковая? Потому что на десятом уровне Бодхисаттвы доведены до конца, до совершенства все те молитвы, и обретены десять видов сил и шесть всеведении. То есть все то, при помощи чего совершается деятельность для других. Тем более, что одним из пяти мудростей - исполняющая мудрость - на десятом уровне становится совершенной. Поэтому показывается, что деятельность, которая осуществляется Бодхисаттвами на десятом уровне, такая же как у Будды.

Разница же в степени реализации блага для себя показана на примерах : если вся земля, то количество песчинок и атомов, которое есть во всей земле - это реализация Будды, то одна песчинка, один атом - это реализация Бодхисаттвы. Если взять весь океан, всю воду, то это реализация Будды, а количество воды в следе от копыта - это реализация Бодхисаттвы. То есть здесь показывается, что у Бодхисаттв на десятом уровне остаются еще завесы.

Данное описание уровней Бодхисаттвы и того, какой стих соответствует какому уровню, Было сделано согласно разъяснениям Всеведущего Долпопы смысла великого комментария Асанги. Всеведущий Рангджунг принимал это объяснение, но с небольшой разницей, такой что два стиха со слов «Благодаря силе прошлого разгона...» и т.д. показывают свободную от усилий деятельность и способ обретения подлинного индивидуального осознавания Бодхисаттв на девятом уровне, а стих со слов «Таким образом мудрые беспрепятственно...» и т.д. показывает качества неизмеримого блага для других Бодхисаттвы десятого уровня.





Вопросы



Вопрос: Если Будды и Бодхисаттвы одинаково для других работают, то какой смысл становиться Буддой, чтобы ради других, всех работать?

Ответ: Хотя деятельность одинакова, но причина этой деятельности - реализация блага для себя - разная. Реализация, являющаяся причиной деятельности у Будды и Бодхисаттв, разная.

Вопрос: Известно, что Кармапа является Бодхисаттвой десятого уровня. Есть ли сейчас, в наше время, в нашем мире Бодхисаттвы еще и на каком они уровне?

Ответ: Я не знаю, кто еще. Это вопрос Кармапе задайте, тогда он ответит.

Вопрос: А тулку разве не Бодхисаттвы?

Ответ: Много есть лам, таких, как Далай Лама, Сакья Триндзин, которые объясняют Дхарму, я не сомневаюсь, что они Бодхисаттвы. Но кто на каком уровне - это я не могу сказать. Например, Шамар Римпоче является тулку, излучением Опаме. И он является Бодхисаттвой десятого уровня. И люди говорят, что лама в красной короне и лама в черной короне - между ними нет никакой разницы. Шамар Римпоче, как и Кармапа - это Бодхисаттвы на десятом уровне. Но об остальных, кто на каком уровне находится я не могу сказать. Это изречение Кармапы, что между ним и Шамарпой нет никакой разницы. Шамар Римпоче вообще очень хороший учитель. Сейчас его деятельность очень сильная, насыщенная, выражает Кармапу. И, если посмотреть все его жизнеописания, то можно увидеть, на сколько он был великим учителем.

Вопрос: На сколько хорошо Бодхисаттвы воспринимают вещи на относительном уровне?

Ответ: Бодхисаттвы видят все прекрасно на относительном уровне, но они не имеют привязанности, то есть не имеют отношения, как к чему-то реальному. То есть, они видят его как сон, как иллюзию. В зависимости от двух стадий - медитации и после медитации еще отличается восприятие этого относительного уровня.

С первого по седьмой уровни - там есть разница между стадиями медитации и после медитации, а с восьмого по девятый - восприятие одинаковое что в медитации, то и после медитации.

Видеть хорошо относительный уровень - это то же самое, что и видеть пустоту. Видение пустоты - это и видение относительного уровня. Видишь одно, видишь и другое. Понимаешь одно, понимаешь и другое. Нельзя понимать одно и не понимать другого.

Вопрос: Может ли действовать Бодхисаттва как мы в жизни? Например, если человек может вести переговоры так, что ситуация складывается так, как ему нужно. Искусно ведет разговор так, что все люди участвуют в нем так, как ему нужно?

Ответ: Бодхисаттвы могут проявлять такую же деятельность, как и все абсолютно существа. Они также могут показывать, что они также ошибаются даже. Если задать вопрос Кармапе, то он может сказать: «Я не знаю».

Но есть ли у него неведение, есть ли у него привязанность и так далее, то это все может показываться, проявляться у Кармапы. Но все это показывается для того, что бы соответствовать нам.

Как мы можем показывать ребенку свой гнев, играя, притворяясь, говорить, что накажем его, если он ведет себя неправильно, так и Кармапа не имеет причин для злости, не имеет причин для привязанности... Человек, обладающий ясновидением, может это увидеть. Для нас единственным способом является логика. То есть логикой, размышляя, анализируя, мы можем понять, что Кармапа не имеет кармы, у него нет причин для гнева.

Причиной является любовь и сострадание. На основании чего развивается это сострадание? - На основании знания того, что живые существа страдают. Видя, что они страдают, Бодхисаттвы развивают Бодхичитту. Благодаря чему можно развить Бодхичитту? - Благодаря пониманию можно развить. Благодаря пониманию чего? - Благодаря пониманию страдания.

Вопрос: Когда мы говорили об активности Будды и Бодхисаттв, то сказали, что отличие во благе для себя... (дальше вопрос невозможно расслышать)

Ответ: Что здесь подразумевается? - Подразумеваются два вида мудрости. То есть вид мудрости, который понимает вещи, как они есть, и вид мудрости, который понимает, как они проявляются, то есть их многообразие.

И у Бодхисаттвы есть эти виды мудрости, и у Будды есть. Разница только в том, на сколько они совершенны, доведены до конца. Будды видят это все совершенным образом, окончательным образом. Бодхисаттвы это видят не совершенно, не до конца.

Хотя деятельность они проявляют до конца, но два этих вида мудрости, из-за завес, они не до конца завершены.

С этой точки зрения говорится о разнице во благе для себя. То есть благо для других - это активность, благо для себя - это реализация. Ну и, опять же, три тела Будды - это тела Будды, а у Бодхисаттвы нет таких тел. Бодхисаттвы же не Будды, поэтому у них нет тел Будды.

Вопрос: Раньше Кхенпо сказал, что с точки зрения проявляемой активности нет разницы между Буддами и Бодхисаттвами десятого уровня. Если говорить, что Самбхогакая и Нирманакая есть только у Будд, а у Бодхисаттв десятого уровня нет тела Сабгхогакаи, но это же тела, посредством которых совершается активность, если у них их нет, то активность Бодхисаттв десятого уровня и Будд не может быть одинаковой. Раз у них есть эти тела... (Дальше у меня нет звука в наушниках. Ай эм сорри.)





Неизменность природы Будды в полностью очищенной фазе



Неизменность природы Будды рассматривается в трех пунктах, первые два пункта мы прошли, где рассматривались неизменность природы Будды для неочищенного уровня, 2-й пункт, где неизменность рассматривалась для очищенного и неочищенного уровня и теперь третий, то что будем рассматривать сегодня - это неизменность природы Будды для полностью очищенного уровня.

Здесь два пункта - это краткое описания и развернутое.



Ее сущность не изменяется в другое, поскольку обладает неисчерпаемыми свойствами.

Является защитой для существ, поскольку [помогает] до самого конца бесконечного будущего.

Она всегда без двух, поскольку не концептуальна.

Так же обладает свойством неразрушимости, потому что не сделана.



Дхармакая или совершенный Будда обладает качествами постоянства, и почему она обладает этим качеством постоянства? - потому что обладает такими качествами как десять сил, четыре бесстрашия и так далее, которые неизмеримы, а стало быть и неисчерпаемы. Которые являются несоставными, которые не являются результатом накопления заслуги.

Обычно каким образом доказывают постоянство чего либо? - доказывают на основание того, что эта вещь скажем неспособна производить функцию, она ничего не может делать, то есть поэтому она и постоянна, вот такой основной довод, доказательство для постоянства. Но в данном случае это доказательство постоянства качества, природы Будды, основывается на утверждении неизменности несоставных свойств, несоставных качеств десяти сил например, четырех бесстраший и так далее, - неизменности в каком смысле, неизменности сущности присутствующей по всем трем уровням, неочищенном уровне, на уровне наполовину очищенном, и на полностью очищенном уровне, сущность природы ума, природы Будды неизменна, на основание этого и даже все эти качества присутствуют природы сущности по всем трем уровням, на основании этой неизменности говорится о постоянстве природы Будды.

Вообще о постоянных вещах говорят и все небуддисты, но они горят о постоянстве реальных вещей, о постоянных субстанциях, постоянных каких-то там сущностях. Они же говорят об этих постоянных вещах как о реальных вещах.

Они же о них говорят как вещах, способных там что-то сделать, то есть выполнять какую-нибудь функцию. Из-за этого, их взгляд оказывается противоречивым, потому что постоянная вещь неспособна ничего производить.

В частности постоянная вещь не может быть реальной вещью. Реальная вещь это та, которая может меняться, та, которая способна производить функцию, а поэтому и меняется.

Говоря о природе Будды, то есть говоря о ней как о постоянной, приписывая ей такое наименование Дхармакае, здесь не подразумевается, что она реальна в этом смысле, как реальная вещь, потому что природа Будды запредельна всем понятиям о реальности и нереальности и так далее. Прикладывается только такое наименование, к описанию природы Будды.

Теперь вторым качеством природы Будды или самого Будды, после качества постоянства является его устойчивость, надежность, то есть качество устойчивости- надежности.

Будда является одним из трех Прибежищ для всех живых существ. это абсолютное Прибежище, вот это качество надежности, почему говорится таким образом, потому что оно является достоверным, значит безошибочным. То есть никоим образом оно не может увести в сторону, заставить ошибиться. Полагаясь на него, нельзя ошибиться.

Другие два Прибежища: Прибежища в Сангхе и Прибежище в Дхарме, не являются абсолютным окончательным видом Прибежища, то есть Сангха те практикующие, которые сами стремятся достичь этого окончательного состояния, состояния Будды, поэтому не являются окончательным видом Прибежища. Путь - Дхарма, то что в конечном счете оставляется, поэтому остальных два вида Прибежища не являются безошибочными, окончательными и достоверными видами Прибежища, только сам Будда является.

Будда не покидает живых существ пока остается Самсара, поэтому Будда обладает качеством надежности.

Третьим качеством состояния Будды - Дхармакаи - является истинный покой. Будда свободен от страданий Самсары и покоя Нирваны, покоя Шраваков. То есть Будда без двух - Самсары и Нирваны - запределен Самсаре и Нирване. На основании вот этой запредельности, страдания в Самсаре и покоя в Нирване говорят как о качестве покоя Будды.

Четвертым качеством Будды, дословно будет качеством свастики, это просто знак обозначающий, качество неуничтожимости. И что здесь имеется ввиду, что состояние Будды, сам Будда будучи состоянием не полученным в результате причин и условий, кармы и мешающих эмоций, не может разрушиться, оно находится за пределом уничтожения, и поэтому качеством состояния является неразрушимость. Это были кратко перечислены качества, теперь развернутое объяснение.



Не имеет рождения и не имеет смерти,

Ей нет вреда, ни старости,

Потому что она постоянная и устойчивая, и

Потому что покой, и потому что свастика.



Первым описывается качество постоянства Дхармакаи (совершенно чистого ясного света) Будды. Первое говорится, что Будда не рождается, свободен от рождения и почему? Потому что постоянен. Одинаково об этом будет говорится далее.

Второе - Будда свободен от смерти, не умирает и почему? Потому что есть качество стабильности, надежности, устойчивости.

Будда не болеет, ему ничто не причинит вреда, почему? Потому что он - покой, его качеством является покой. Покой в смысле умиротворения всех концептуальных измышлений.

И четвертое, Будда не стареет, потому что обладает качеством свастики, неразрушимости.



Она [даже] не имеет рождения в теле

Ментальном по природе, поскольку постоянная.

Она не умирает непостижимой

Смертью-перемещением, потому что устойчива.

Не имеет вреда болезней тончайших

Привычных тенденций, поскольку - покой.

Не подвержена старению из-за

Безупречных всецело составляющих факторов, поскольку - свастика.



И объясняя данные утверждения.

1. Будда, Дхармакая неизменяем, - это значит что он мало того, что не принимает обычного рождения, но и не рождается в так называемом «теле ментальной природы», в котором рождаются Шраваки и Пратьекабудды. Результаты самсарических и не-самсарических действий не являются природой Будды.

2. Поскольку Дхармакая имеет свойство устойчивости, она постоянно длящаяся и без обмана, без малейшего изменения состояния Ума, то она не претерпевает смерть. Даже такого непостижимого вида смерти-перемещения, какой испытывают Шраваки и Пратьекабудды достигая нирваны.

3. Что точно означает Будда пребывает в покое? Это значит ни какие проблемы вызываемые замутнениями, даже очень тонкими не влияют на состояние Будды. В нем нет двойственного цепляния. Остатков привычных тенденций неведения, свойственных Шравакам и Пратьекабуддам.

4. Поскольку обладает свойством свастики, в нем нет никаких скандх (загрязненных и незагрязненных), Будда не имеет ни загрязненной, ни незагряненной кармы Шраваков и Пратьекабудд, поэтому нет изменений и старости, - это состояние неразрушимости, в том смысле что оно не распадется, не развалится



Смысл [качеств] несоставного пространства [явлений] -

Постоянства и т.д. - следует понимать

В двух строках, и так же еще в двух,

В двух и в двух, на каждое соответственно.



Поскольку обладает неисчерпаемыми качествами,

Имеет смысл постоянства - существа неизменяемости.

Поскольку вровень с последним концом [Самсары]

Имеет смысл устойчивости - существа прибежища.

Поскольку является абсолютно неконцептуальной природой,

Имеет смысл покоя - реальностью [Дхарматой] без двух.

Коль скоро эти самые качества неискусственные,

Это и есть свастика - смысл неразрушимости.





10. Нераздельность качеств и природы Будды



Пункт десятый в описании четвертого Ваджрного Основания - потенциала, последний: нераздельность качеств и природы Будды.

Лекция потеряна, поэтому:

Почти дословный перевод Комментария Джамгона Конгтрула Лодре Тхае на текст «Гью Ламы»

Восьмой «заглавный» пункт, в котором показывается нераздельность качеств природы Будды. (стр.64, обратная сторона, низ, - стр. 65, начало) - в двух частях: Качества показываются вкратце посредством перечисления названий; их сущность объясняется развернуто.



Потому что это - Дхармакая, это - Татхагата,

Это - истина Благородных, это - Нирвана абсолютного смысла?

Поэтому помимо самого Будды нет Нирваны,

Ведь, как солнце и свет, качества не отделимы.



От слов gang phyir и до ‘das pa med, - говорит коренной текст. Почему? Потому что природа Татхагаты, будучи тем самым совершенно очищенным уровнем, является (1) Дхармакаей всех Будд (Телом Свойств). И вместе с тем она является так же и (2) Татхагатой (Ушедший в или реализовавший таковость). Она же является (3) истиной Благородного. И так же является (4) Нирваной истинного смысла. Вот поэтому они и перечисляются лишь как названия.

Например: подобно тому, как солнечный диск и свет неразделимы. Так же и эти четыре качества поскольку неразделимы, то полагаются как тело сущности (Свабхавикакая) или нирвана. А стало быть, раз все абсолютные качества, такие как десять сил и т.д., неразделимы, то не существует никакой другой Нирваны, обладающей подлинными характеристиками, кроме самого совершенного Будды.

2. (стр. 65, на обороте) Во второй части три раздела: Пространное объяснение перечисленных названий; пространное объяснение смысла; пространное объяснение на примерах.

2.1. В первом разделе два пункта: названия даются одному смыслу; и как они соотносятся со смыслом.



Если вкратце, то безупречное пространство

Следует понимать в четырех синонимах,

Таких как Дхармакая и т.д.

По четырем выделенным [аспектам] смысла



2.1.1. От слов mdor na, и до rig par bya, - коренной текст. Вкратце, незагрязненное пространство явлений (Дхармадхату) - сущность Татхагаты, следует понимать как четыре перечисленных только что синонима: Дхармакая и т.д., соответственно по четырем аспектам, выделенным с разных точек зрения на смысл, являющийся предметом рассмотрения.



Неотделимая от качеств Будды;

Обретение потенциала этого, как такового;

Реальность не обманчивая и не вводящая в заблуждение;

И по природе изначально - сам покой.



2.1.2. от слов sangs rgyas и до слов zhi nyid do - коренной текст. Та же самая незапятнанная сфера называется «Дхармакаей» с точки зрения неотделимости от всех абсолютных качеств, свойств Будды, таких как десять сил и т.д. Она же называется «Татхагатой» («Ушедший в таковое») с точки зрения достижения непосредственного восприятия сущности явлений (Дхарматы) как таковой, как потенциала Будды, имеющегося с безначальных времен. Она же называется «Истиной Благородного» с точки зрения того, что является самой сущностью нисколько не ложной и никогда не вводящей в заблуждение, - сферой деятельности изначальной мудрости Благородного, и не превращающейся в что-либо другое Дхарматой. Эта же самая сфера (Дхармадхату) выражается термином «Нирвана» с точки зрения того, что по природе своей является изначально совершенно чистой и полным успокоением всего случайного наносного.

2.2. В развернутом объяснении сущности этого пункта - две части: смысл недвойственности (неразделимости); развернутое объяснение смысла освобождения.



Полное и совершенное очищение и раскрытие всех аспектов [просветление], и

Устранение пятен вместе с привычными тенденциями [освобождение] - это

Очистившийся и раскрывшийся [Будда] и избавившаяся от страдания [Нирвана] -

[Что касается их, то] в абсолютном смысле нет двух.



2.2.1. Со слов rnam kun до слов gnyis med nyid, - коренной текст. При помощи мудрости, непосредственно воспринимающей познаваемое, все аспекты всех явлений, таковыми как они суть (то есть их природу), и таковыми насколько их много (т.е. все по отдельности), с одной стороны достигается полностью законченная реализация просветления, а с другой стороны устраняются всех без исключения случайные изъяны, такие как два вида завес заодно с привычными тенденциями. Поскольку эти два процесса (качества) доведены до конца, первое обозначается «совершенным Буддой», а последнее - «Нирваной». Поскольку эти наименования отличаются только по названию, а по сути одно и то же, то являются ничем иным как отсутствием разделения и двойственности в сфере деятельности абсолютной изначальной мудрости Благородного.



Определяющей характеристикой освобождения является неотделимость от качеств:

Полноты всеми аспектами, числом неисчислимым,

Немыслимыми и незапятнанными.

Таковым освобождением является Татхагата.



2.2.2. От слов rnam pa и до слов de bzhin gshegs, - идет коренной текст.

Поскольку нет неполноты качеств, это - наличие всех аспектов. Поскольку подразделений этих качеств бесконечно, это - несчетность. Поскольку невозможно ни измерить ни сосчитать, это - немыслимость. Ввиду устранения двух видов завес вместе с привычными тенденциями, это - незапятнанность. Дхармакая (Тело Свойств), как то, что обладает характеристикой неотделимости от этих четырех качеств, ставшая явной непосредственно, называется освобождением, окончательной Нирваной. То, что обладает подлинными характеристиками освобождения, является так же и Татхагатой по части того, что таковость («татхата») реализуется («гата») непосредственно.

2.3. Демонстрация на примерах в двух частях: необязательность - на примере с картиной; и обязательность показывается на примере с солнцем.

2.3.1. В первой части два раздела: Пример; и значение



Например, как разные художники,

Владеющие [своим] разным мастерством:

Кто-то знает какую-то часть,

Которую другие совсем не представляют.

«Итак, вы все

Нарисуйте мой портрет,» -

Приказывает им царь и

Правитель, и дает холст.

Тогда, услышав это, они

Сообща как можно лучше пишут картину.

Из всех участвующих в этом,

Один уехал в другое место.

И раз он уехал в другое место,

То поскольку осталась не полной, эта картина

Во всех частях целиком оказалась

Не довершена, - такой был приведен пример.



2.3.1.1. Со слов ji ltar и до слов dper byas so, - идет коренной текст. Четыре вышеприведенных качества устанавливаются на основании изначальной мудрости, осознающей пустоту, обладающей всеми совершенными аспектами, поэтому-то она и демонстрируется примером с художниками. Пример такой: Художники сообща рисуют картину, причем работы много, так, что один рисует голову, другие - другие части тела, таким образом, что зная свою часть работы, не знают как рисовать остальные части. И вот, местный правитель дает им полотно и приказывает: «Напишите-ка мой портрет!» Тогда, услышав распоряжение художники берутся выполнять каждый то, что сам умеет, соединяя все вместе. И вот, к примеру, специалист по головам во время общей работы по написанию картины уезжает в другую страну, то поскольку этот художник по головам уехал в другое место, картина не будет завершена, поэтому изображение правителя из-за недостатка одной детали останется не законченным целиком, - такой пример был приведен в ответ на вопрос Царя водного мира.



Кто такие эти художники,

Сказано, что это - щедрость,

Дисциплина и т.д. Пустота, обладающая

Высочайшим [качествами] всех аспектов, это - портрет.



2.3.1.2. Со слов de rnams и до слов gzugs su brjod, - идет коренной текст. Если спросят, каков смысл показанный в примере написания картины? А такой, что говорится, что непосредственное восприятие Дхармакаи или Пустоты, обладающей всеми совершенными аспектами методов, таких как щедрость, без привязанности к чему бы то ни было, незапятнанная, безупречная дисциплина, терпение без капли злости и раздражения, усердие, радующееся добродетели, медитативная концентрация направленная на один объект, мудрость совершенно различающая явления, - подобно полностью завершенному хорошо написанному портрету царя. (стр. 68 комментария)



Продолжение лекции.

Можно было бы сказать, что щедрость является абсолютной, в том смысле, что, например, все бедные были бы удовлетворены при помощи этой щедрости. Такую щедрость можно было бы назвать абсолютной щедростью, абсурдно следовало бы естественно, что Будда не достиг абсолютности этой парамиты щедрости, поскольку в мире существуют бедные.

Что подразумевается под абсолютностью, Абсолютность желания и абсолютность способа мышления.

Щедрость Будды абсолютна в том смысле, что она безотказна, попросим голову - он отдаст нам голову, попросим руку - отдаст руку, все что ни попросим то он отдаст, В отличие от щедрости обычных существ - Будды все могут отдать.

А вторая парамита - парамита этики, парамита дисциплины. Что здесь имеется ввиду, что она является запредельной, абсолютной. То что у Будд, Бодхисаттв нет и мысли причинить кому - то вред, т.е. благодаря этому является запредельной, как обычно понимается парамита дисциплины - отказ от недобродетелей и практика добродетелей.

Запредельная парамита дисциплины является невозможность в мысли нанесения вреда. В «Бодхичарьяаватаре» объясняется парамита дисциплины, например, какой-то человек нанес Бодхисаттве вред или Будде старается причинить вред, то в уме Будды, Бодхисаттвы не возникает никакого желания причинить вред, наоборот, у него возникает мысль, пусть этот человек причиняет мне вред и впоследствии это обернется пользой для него, впоследствии он будет практиковать Дхарму и достичь Просветления,

Естественно возникает такое желание в молитве, в уме Будды, Бодхисаттвы и это является практикой дисциплины. Желание такое, если кто- то причиняет какой-то вред Бодхисаттве, то Бодхисаттва желает, чтобы результатом этого действия было счастье. Даже, если будет испытываться страдание, то оно пусть будет непродолжительным и легким но после того как оно исчерпается, пусть результатом будет счастье.

3-ей парамитой является парамита терпения. Это значит, свобода от всякого гнева, раздражения, отсутствие желания отомстить кому- то., отплатить чем-то вредным кому-то.

Далее парамита усердия. Сущностью парамиты усердия является радость от добродетелей, стремление к практике добродетелей,

5-ой парамитой является парамита концентрации. Сущность его - успокоение ума. Концентрация ума на одной точке.

6-ой парамитой является парамита мудрости, совершенной мудрости, которая способна различать явления совершенным образом. И все эти парамиты являются причиной реализации качеств Дхармакаи, и если нет хотя бы одной, то нет никакой реализации. Этот пример - пример обязательности наличия, в том смысле, что нет хотя бы одной из парамит, нет целого, нет всего,

Второй пример - с солнцем будет примером обязательности. Нет одного не будет и других.

Сначала будут перечислены качества, т. е. свойства, о нераздельности которых здесь в этом примере будут говорить. Это - высочайшая мудрость -шераб, изначальная мудрость - йеше и полное освобождение.



Совершенная мудрость, изначальная мудрость и полное освобождение

Поскольку являются сиянием, излучением и чистотой, и

Поскольку нераздельны, то подобны

Свету, лучам и диску солнца.



Примером этих трех нераздельных по сути своих качеств Будд является солнце, - три различных качеств солнца. Примером высочайшей мудрости является способность солнечного света рассеивать тьму, ясность, сияние является примером высочайшей мудрости. Примером изначальной мудрости является способность излучать, - свет. Само солнце, его чистота является примером полного освобождения, полной свободы.



Поэтому, пока не достиг состояния Будды,

Не достигаешь освобождения,

Все равно как убрав свет и лучи света

Не сумеешь увидеть Солнце.



Три способности солнца - способность освещать, способность излучать свет, его чистота, невозможно отделить друг от друга, точно также и высочайшую мудрость, изначальную мудрость и освобождение невозможно отделить друг от друга. Точно также как нельзя узнать солнце, не осознав чистой природы солнца, не узнав света солнца и его лучей. Так и имеющие одну сущность Дхармакаю, Высшую истину, Нирвану, Татхагату нельзя узнать, не узнав одного.

Много существует разных книг. В одной книге перечисляются разные качества и свойства. В другой книге говорится о нирване, перечисляются много, много разных его качеств, и о Дхармакае, перечисляются много, много качеств, определений и т.д. И может создаться впечатление, что много разных качеств, но на самом деле просто разные выражения, имеющие один смысл. При помощи этих разных выражений пытаются выразить что-то одно, поэтому говориться о неразделимости этих качеств. Это способ на одно и то же указать при помощи разных наименований.

Это как об определенной вещи с помощью наименований можно говорить на тибетском языке, на английском языке. Для человека не знающего никакого языка может показаться, что говорят о разных вещах, но на самом деле об одном пытаются сказать разными способами.



Таким образом сущность Победителя

Описывается изложением в «десяти аспектах».



На этом заканчивается объяснение 10 и пунктов, в которых описываются сущность Татхагаты, потенциал или природа Будды.





Вопросы



В: Насколько целесообразно исполнять желания живых существ, если они все равно эгоистичны. Будда отдает свою голову, ему не жалко, но какая польза от этого тому человеку, который ее получил, если он этим совершает негативное действие?

О: Будда просто исполняет желания живых существ. Если пожелали голову Будды, он это желание исполняет. Цель Будды - все делать во благо живых существ. Если человек хочет, чтобы у него была голова Будды, значит во благо этого желания он отдает голову.

В: Щедрость может быть абсолютной. Щедрость Будды абсолютна, потому что она безотказна. А до этого говорилось, что Будда не мог накормить всех голодных. Как это согласуется?

О: Что значит - Абсолютная щедрость? Можно подумать, что щедрость абсолютна, когда все удовлетворены. Щедрость Будды абсолютна не в этом смысле, а в том смысле, что она безотказна.

В: Обычно мы говорим о пяти мудростях Будды, а сейчас говорим о трех. Это просто разная классификация или говорится о разных уровнях?

О: Если подразделять изначальную мудрость Будды, то можно выделить пять мудростей. Если сводить с точки зрения того, что и как постигается этой мудростью, то говорится о двух видах знания: знание вещей, как они есть и знание того, как они проявляются - Йеше.

В: А Шераб?

О: Изначальная мудрость Йеше - это общее название. Можно классифицировать ее на пять, можно - на два. Шераб - тоже относится к Йеше, но больше говорят о Шерабе как о мудрости на пути, а о Йеше, как о результате.

В: Я хочу спросить в форме силлогизма: Субъект - понимание качеств Дхармакаи. Они являются непостоянными, потому что являются результатом непостоянной причины и практики. Понимание тоже, получается, непостоянно?

О: В силлогизме нет охватывания. Это не факт, что если причина не постоянна, то результат тоже будет непостоянным. Кхенпо привел пример, когда на основе заблуждения можно понять отсутствие заблуждения. Мудрость Будды не является результатом практики Парамит. Отбрасывание завес является результатом практики Парамит, а мудрость Будды - является изначальной, не является результатом причин, а реализация, понимание возникает из практики. Результат парамиты щедрости непостоянен, так как она сама является непостоянной,

Результат запредельной парамиты щедрости запределен всякому непостоянству.





ДЕВЯТЬ ПРИМЕРОВ ПРИРОДЫ БУДДЫ И ЕЕ ЗАВЕС



Мы закончили десять пунктов, по которым описывались качества Природы Будды. Теперь начинается новая часть.



Ее присутствие в шелухе мешающих эмоций

Следует понимать по девяти примерами.



Природа Будды будет показываться на примерах. Всего будет приведено девять примеров, и они будут рассмотрены по трём пунктам.

Сначала будет показано в общем, что является завесами и что они покрывают.



Подобно наличию Будды в лотосе, меда среди пчел,

Зерна в мякине, золота в грязи,

Сокровища под землей, ростка и т.д. из маленького плода,

Статуи Победителя в старом тряпье, царя в утробе уродливой женщины,

Драгоценного образа в глине,

Так же и потенциал присутствует в живых существах,

Покрытый случайными омрачениями мешающих эмоций.



Вторым пунктом будет показано что является примерами завес и объяснён смысл того, что они покрывают. Позже каждый пример и каждый смысл будут рассмотрены по отдельности.



Омрачения в связи с потенциалами соответствуют лотосу, насекомым, шелухе, грязи, земле,

Плоду, тряпью, женщине, мучимой невыносимо жгучими страданиями, и глине.

Сам же высочайший незапятнанный потенциал соответствует Будде, меду, зерну, золоту, сокровищу,

Дереву Ньягродха, драгоценной статуе, верховному правителю континентов и драгоценному изображению.



То, что покрыто завесами - это Природа Будды, а то, что их покрывает - это мешающие эмоции. На основании примеров будет показано то, каким образом завесы скрывают природу Будды.

В данном случае примерами являются завесы, то, что омрачает, а смыслом или объектами являются то, что омрачается, закрывается.

1. Тело Будды, скрытое в цветке лотоса. Содержание примера - это сам Будда или Тело Будды, скрытое в цветке - тот объект, тот смысл, который скрыт. Пример, завесы - лепестки лотоса, которые его скрывают. Природа Будды - Тело Будды внутри цветка. Более подробное объяснение будет позже.

Каждый раз будет показываться, что является примером омрачения, и что является объектом этого примера - что омрачается.

2. Мёд внутри пчелиного роя. Пример здесь - пчелиный рой, а содержание, то что сокрыто, Природа Будды - мёд.

3. Зерно в шелухе. Пример - шелуха, мякина. Смысл примера - зерно, мякоть.

4. Золото в грязи, в земле. Примером здесь является грязь. Объект - золото, природа Будды, а земля - покрывающие его завесы.

5. Сокровище в земле. Земля - пример завес, а Объект - сокровище Природы Будды.

6. Росток и плод. Плод - это пример, а росток дерева Ньягродха - природа Будды. Позже будет объяснено.

7. Статуя Будды, завёрнутая в тряпки. Пример - тряпье. Статуя - смысл.

8. Чакравартин, вселенский монарх в утробе нищенки. Беззащитная женщина - пример. Верховный правитель - смысл.

9. Драгоценная статуя в глине. Пример - глина. Золотая драгоценная статуя или изображение - содержание.

На основании всех этих примеров и природы Будды, и мешающих завес показывается, что природа Будды неизменна, одна и та же, разные только временные завесы, что её покрывают.

Сейчас будут перечислены примеры только завес:

Первое - лепестки лотоса; второе - пчелиный рой; третий - шелуха; четвёртый - грязь; пятый - земля; шестой - маленький плод; седьмой - тряпки; восьмой - утроба женщины ; девятый - глина.

Далее перечисляются объекты, смысл, содержание: Первое - это Будда, потом мёд, зерно, золото, сокровище, дерево, драгоценная статуя, Чакравартин идрагоценное изображение.

Сначала были приведены примеры завес и примеры содержания вместе, потом они же перечислены по отдельности.

Теперь будет развёрнуто объяснение.



Первая комбинация - Будда в закрытом цветке лотоса:



Как [например] человек, наделенный безупречным божественным глазом, увидев

Татхагату, пылающего тысячью достоинств,

Находящегося внутри безобразного лотоса,

Вынимает [его] из оболочки из лепестков «водорожденного».



Тело Будды символизирует совершенное состояние Будды, обладающего всеми тремя телами Будды, т.е. кроме Дхармакаи также и Самбхогакаей и Нирманакаей. Но здесь подразумевается Дхармакая. Точно так же, как Тело Свойств скрыто в каждом живом существе, также и Будда сокрыт в цветке лотоса. Обычные существа неспособны никаким образом его увидеть, и только обладающий ясновидением человек может увидеть эту статую в цветке лотоса. Точно так же и Будда видит природу Будды в каждом живом существе, обладает таким видением и помогает избавиться от завес.



Так и Сугата, оком Будды увидев те же самые свои свойства

Даже у тех, что находятся в бесконечном мучении,

Остается до самого будущего конца и уничтожения завесь, и

Будучи самим состраданием, освобождает от завес.



В этом примере примером мешающих эмоций являются лепестки лотоса, а Будда - человек, способный увидеть то, что внутри, человек, обладающий божественным глазом. Видя природу Будды в каждом живом существе, этот человек может помочь существам избавиться от мешающих завес. Примером природы Будды, скрытой в каждом живом существе, является Будда внутри лотоса. И также видит, что живые существа из-за завес, неведения не могут видеть собственных свойств и свойств Будды. Будда из сострадания остаётся в самсаре и говорит существам: "Вы обладаете всеми этими свойствами, Десять Сил и Четыре Бесстрашия присутствуют в вас", и использует разные методы для того, чтобы живые существа избавились от завес и увидели природу Будды.



Подобно тому, как божественным глазом увидев в закрытом уродливом лотосе,

Что Сугата находится внутри того, обрезает лепестки.

Узрев сущность совершенного Будды покрытую оболочкой из омрачений привязанности, гнева и т.д., в каждом существе,

Из сострадания Всемогущий таким же образом уничтожает эти завесы.



Каждый из излагаемых примеров можно рассматривать с трёх позиций: что там является покрывающим, завешивающим, что покрывается и завешивается и результат избавления от завес.

Всегда то, что завешивает - это мешающие эмоции, то, что покрывается - это природа Будды, и результат, это Дхармакая.

В данном примере, повторяем, лепестки лотоса - то, что покрывает, покрывается статуя или Тело Будды, результатом является непосредственное прямое восприятие Будды.

Кхенпо ещё раз поясняет структуру: сначала описывается пример завес, потом - того, что они завешивают, и потом ещё раз повторяется вместе их комбинация. Кхенпо считает, что повторять необязательно, достаточно сократить эти пункты до первых двух.



Второй пример: с пчёлами и мёдом.



Подобно тому, как опытный человек,

Увидев мед в окружении роя пчел, с целью

Добраться до него, при помощи методов

Всецело отделив рой насекомых от [меда], получает [желаемое].



Человеку, который хочет достать этот мёд, мешают пчёлы. Тогда он разжигает огонь, и при помощи дыма устраняет этих пчёл. Тогда у него возникает возможность добраться до мёда.



Великие мудрецы, увидев оком всеведения

Потенциал осознавания подобный меду,

Дают [возможность] устранить всецело и насовсем

Его завесы подобные рою пчел.



В этом примере природа Будды - это мёд, все эти пчёлы - разные мешающие эмоции, мешающие человеку добраться до желаемого. Будда видит желания живых существ, и то, как мешающие эмоции не дают добраться до желаемого. Тогда он использует метод, чтобы люди могли добраться до мёда и делать с ним, что хотят. Что здесь показывается? Будда дал 84000 Учений, сделал три поворота Колеса Дхармы. Для чего он дал такое количество учений? Для того, чтобы была возможность избавиться от всего этого разнообразия завес. С тем, чтобы человек, добравшись до этого мёда, мог распорядиться им по собственному желанию.



Подобно тому, как человек с целью добраться до меда, закрытого триллионами насекомых, окруживших мед,

Рассеивает этих пчел, и достигает искомого меда, как того и желал.

Так же и незагрязненное сознание, имеющееся у существ, подобно меду пчел,

А Победитель, искусный в том, как одолевать мешающие эмоции, подобные пчелам, подобен [тому опытному] человеку.



В этих примерах показывается то, как природа Будды описывается на основании других качеств, как Татхагата, Дхармакая и Таковость, Потенциал, Сфера, Элемент. Каждый из этих примеров подчёркивает определённое качество Природы Будды. То, какое именно качество, будет изложено чуть позже.

Во втором примере: то, что покрывает, это - пчёлы, то, чему они мешают и то, что они покрывают, это - мёд, человек, желающий добраться до этого мёда, это обычные существа, человек помогающий, использующий методы для того, чтобы он туда добрался - Будда.



Следующий пример третий - зерно в шелухе.



Подобно тому, как ядра зерен, которые [пока] в колосе

Не пригодны к употреблению людьми.

И всякий, кто добывает их ради еды и т.д.,

Вынимает их из шелухи.



Мы не можем съесть такое зерно, и чтобы получить желаемое, наесться, надо эту шелуху очистить.



Так же, покуда Победитель, имеющийся у существ,

Смешанный с омрачениями мешающих эмоций,

Не освобожден из смеси с омрачениями мешающих эмоций,

До тех пор деятельность Победителя в трех мирах не будет применяться.



Точно так же: для того, чтобы добиться желаемого состояния Будды, обязательно необходимо устранить все мешающие эмоции, другого варианта нет. Для того чтобы просто даже стать учениками Будды, требуется устранить очень много мешающих эмоций, потенциал должен быть уже в общем-то пробуждённым. А для того, чтобы он пробудился, необходимо устранить мешающие эмоции. Не только для того, чтобы достичь просветления, но хотя бы для того, чтобы стать учениками Будды.

Если мы хотим просто даже приносить пользу живым существам, проявлять какую либо активность Будды, для того, чтобы приносить пользу живым существам, даже имея такое желание, мы всё равно не можем этого делать. В чём причина? Причина в мешающих эмоциях, в завесах, имеющихся у нас, в карме.



Подобно тому, как не добытые из колосьев ядра зерен риса, гречихи или ячменя остаются в шелухе.

И будучи хорошенько не обработанными, не становятся пригодными для приготовления людьми вкусной пищи.

Так же и Владыка Дхармы, имеющийся у существ, оставаясь телом, не освобожденным из оболочки мешающих эмоций,

Не дает вкуса радости Дхармы существам, мучающимся голодом мешающих эмоций.



В «Гью Ламе» и других источниках говорится, что все мы являемся Буддами. В чём же всё таки разница между нами и Буддами? В том, что у нас имеются мешающие эмоции, карма и завесы. Вся разница в том, что Будда устранил их, а мы не устранили.

Ещё раз покрывающим в этом примере является шелуха, то, что она покрывает само зерно. Дальше будет сказано, в каких примерах что покрывает Дхармакаю, в каких примерах что покрывает Татхагату и в каких примерах что покрывает элемент или потенциал.



Следующий пример четвертый - золото в гнилой грязи.



Подобно тому, как золото человека, когда тот путешествовал,

[Случайно] попавшее в место где много гнилых отбросов,

Имея свойство не портиться,

Там пролежало, как было, много сотен лет.

Божество, наделенное абсолютно чистым божественным глазом,

Увидев его там, говорит людям: «Очистив это золото -

Высочайшую драгоценность, находящуюся здесь,

Сделайте, что следует изготовить из этой драгоценной вещи.»



Описывается проезжая дорога, по которой движется много-много людей, много грязи, и случайно у одного человека вывалился кусок золота и пропал в этой грязи. Прошло много-много лет, по нему все ходят, а золото осталось неизменным. Наконец появляется человек с божественным видением, видит золото и говорит бедняку пойти туда-то и найти это золото, чтобы можно было бы использовать его изготовить множество драгоценных украшений.



Так же и Всемогущий узрев качества незрелых существ

В мешающих эмоциях, подобных нечистотам,

Дабы очистить от этой грязи мешающих эмоций,

Проливает на существ дождь воды святой Дхармы.



Опять показывается, что природа Будды, скрытая в каждом живом существе, невидима для самих этих существ. Будда, благодаря своей способности видеть её в каждом, может указать путь. для того, чтобы все существа могли освободиться от завес и достичь освобождения.



Все равно как после того, как божество увидело золото, упавшее в место с гнилыми отбросами,

Настойчиво показывает людям эту высочайшую прекрасную вещь для того, чтобы те ее полностью очистили.

Так и Победитель, узрев в существах драгоценного совершенного Будду,

Попавшего в огромную грязь мешающих эмоций, учит существ Дхарме, дабы тот был очищен.



Эти примеры могут показаться одинаковыми, но если подумать, и из последующих объяснений видно, что они отличаются друг от друга и подчёркивают какие-то разные вещи.

В этом примере показывается, что Будда не случайно поворачивал Колесо Учений. Он видел, что в каждом существе имеется Природа Будды, и что практикуя Дхарму её можно реализовать, добыть, и видя смысл во всём этом и поворачивал Колесо Учений.

Майтрея, который написал эти тексты, давал девять примеров, подчёркивая разные моменты. Он не стал бы давать эти девять примеров, если бы они были абсолютно одинаковыми. Что касается всех этих примеров, точнее можно сказать, что общее для всех них, почему Будда и взялся поворачивать колесо учения, то, что он видел в этом какой-то смысл, то что он увидел в каждом живом существе природу Будды, истинную природу ума, и видел благодаря своей мудрости, то, что покрывает природу ума. И видел то, как это представляется или видится живым существам. Не то, как это на самом деле, а то, как это кажется и видится. Видя и ту, и другую истины, то, как оно есть, и то, как оно кажется, видится, давал учения живым существам. На этом пока закончим.

Кхенпо говорит, что если читать коренной текст по-тибетски, мы можем почувствовать нечто особенное, читая именно этот текст по-тибетски. В этой книге написаны собственные слова Будды, собственные слова Майтреи. Читая их, мало того, что понимаешь, возникает также доверие к истинности этих слов, к тому, что они сказаны самим Майтреей. Когда мы читаем коренной текст, возникает определённое, уверенное знание и понимание. Не только на основании коренного текста, но и на основании комментариев, конечно, но сейчас Кхенпо говорит о коренном тексте.

В Тибете обычно изучают таким образом: сначала заучивают наизусть коренной текст без всяких комментариев. Заучивая таким образом уже понимаешь смысл многого. Потом они приступают к комментариям.



Вопросы



В: Зачем именно наизусть учить?

О: От этого есть большая польза и заслуга и благословение, а так особого смысла нет, конечно...



Пятый пример:



Подобно тому, как под землей в доме бедного человека

Находится неисчерпаемое сокровище,

А человек этот не знает о нем,

И сокровище так же не говорит тому: «Я здесь.»



Бедняк, у него под домом зарыто сокровище, он об этом не догадывается, не знает, а сокровище само не может сказать про себя, что оно там есть. Бедняк с одной стороны не знает, не подозревает о сокровище, а с другой стороны, у него есть это богатство, он не знает, что он богат, и считает себя бедным.



Так же, поскольку не сознают драгоценное сокровище,

Лежащее в собственном уме - незапятнанную реальность [Дхармату],

К которой нечего прибавить [нового] и у которой нечего отнимать [лишнего],

Эти существа непрерывно испытывают всевозможные страдания бедности.



Смысл примера: мы, обладая качествами Дхармакаи, т.е. 10-ю силами, 4-мя бесстрашиями и прочими, не подозреваем о них, не догадываемся о них, не видим их, думаем, что мы ими не обладаем и, не видя это, не понимая это, мы, как этот бедняк страдаем, страдаем в сансаре, хотя единственной причиной страдания является то, что мы не видим этих качеств Дхармакаи в себе.



Подобно тому, как в доме бедняка драгоценное сокровище не говорит: «Вот я здесь,» -

Человеку, у которого лежит это драгоценное сокровище, и человек не узнает.

Так сокровище Свойств находится в доме ума, однако, существа [имеющие ум] точно бедняки.

И для того, чтобы они обрели его, мудрецы действительно рождаются в мире.



Точно также, как для этого бедняка, к которому приходит человек и говорит: вот у тебя под землей, под домом зарыто богатство, т.е. подводит его к богатству. Также и Будда для нас, всех живых существ указывает на те качества, которыми мы обладаем, и вводит нас в обладание этими качествами и тем самым в результате чего мы избавляемся от всех страданий.



Теперь шестой пример - пример семени и маленького ростка.



Подобно тому, как семя, имеющееся в плоде мангового и других деревьев,

Имея неуничтожимое свойство произрастания,

Постепенно осуществляет реальность Царя деревьев

При наличии благоприятных земли, воды и т.д.



В семени уже присутствует способность произвести результат, будущее дерево, и эту способность не отнять. Однако самого этого ростка не достаточно, чтобы этот результат проявился и возник, для того, чтобы из этого ростка выросло дерево необходимо много условий: почва, земля, воздух, влага, и много других необходимых условий.

Пример показывает, что для полного, сформировавшего результата одной причины недостаточно, нужны еще и условия.



Так же и потенциал Свойств, лежащий внутри плода под оболочкой

Из кожуры неведения существ и т.д., а так же добродетель,

Подобным же образом становятся реальностью Всемогущего Царя

Постепенно на основании его и той добродетели.



Также каждое живое существо, обладая природой Будды, просто обладая этой природой Будды не становится Буддой, для проявления, вызревания природы Будды необходимы условия, такие как накопления заслуги и накопления мудрости, эти два вида накопления, а также пять путей, которые проходят к достижению природы Будды, т.е. эти накопления и пять путей являются внешними условиями, чтобы причина проявилась в полной мере.



Подобно тому, как рождается дерево изнутри оболочки плода пальмы или манго

Благодаря условиям воды, солнечного света, воздуха, земли, времени и пространства,

Так же прорастает семя совершенного Будды, лежащее внутри мешающих эмоций - кожуры плода,

Подобным же образом благодаря нему и тем условиям добродетели становятся видимыми и разрастаются его Свойства.



Причина не может сразу стать результатом, то, что кто-то нам сказал, что мы обладаем природой Будды от этого мы мгновенно не стали Буддой. Как росток или семя должно пройти через семь ступеней, как описывается во внешнем взаимозависимом происхождении: росток, стебель, листья, бутон и прочее. Всего семь ступеней.

Также и природа Будды должна созреть, проявится, для этого необходимы внешние условия, которыми являются эти пять путей. На пяти путях мы отсекаем завесы, устраняем все то, что скрывает природа Будды и постепенно эта природа Будды все более и более становится видимым, начиная с первого уровня Бодхисаттвы и дальше эти качества Дхармакаи все более очевидны.

Для ростка внешними условиями являются земля, вода, ветер, воздух, тепло, время. Земля - это базис, для того, чтобы он вырос. Но сухая земля не дает ничему вырасти., нужен дождь, нужна влага, для того, чтобы что-то выросло, проросло, дало всходы, нужно тепло, нужно солнце. Ветер нужен для того., чтобы созревшее увеличивалось больше и больше в размере. Нужно пространство, где он мог созревать, расти и время, для того, чтобы в течение какого -то времени он созревал. И если хоть одного условия не будет, то и никакого результата, достойного не будет.

Базисом, почвой, где она созревает является сама природа Будды, для того, чтобы семя Просветления возникло, созрело. Почвой, удобрением, влагой являются накопления заслуг и устранение завес, негативных действий., в частности, устраняя негативные действия, приобретая уверенность в Дхарме, приобретая доверие, почтение, мы накапливаем заслуги на пути накопления.

Свет, который дает возможность созреть плоду, - это наша практика на путях видения и медитации, когда плод уже созрел и мы увидели, он достиг реальности.

Для созревания плода требуется и развитие стебля, листьев и т.д. подготовка к созреванию самого плода, подготовка осуществляется на пути соединения, когда у нас все больше, больше увеличивается понимание пустоты, хотя у нас нет еще прямой реализации. Ветер, который обладает такой способностью увеличивать, расширять реализации, благодаря чему плод все более, более увеличивается, листья остаются свежими все время - это путь медитации, когда у нас уже есть прямая реализация пустоты, однако она в количественном отношении увеличивается.

Все стадии, все условия необходимые : земля, влага, и т.д., являются необходимыми для достижения конечного результата, и если один из путей не пройден, то и все остальные пути не пройдены, и значит, нет и конечного результата., как в примере с художниками, которые рисовали портрет царя. Пример показывает, что наличие одной причины недостаточно, необходимы и условия.

В буддийских учениях говорится, что они сводятся к двум классам, о буддийских учениях говорят как о глубоких так и обширных.

Глубоких, в том смысле что имеется видение пустоты и обширные с точки зрения, что на основании этого взгляда совершается активность.

Природа Будды неизменна, это значит потенциал, который является основанием для обычных существ на пути, начинает раскрываться. В результате эта природа Будды одна и та же

Природе Будде присваивается два разных наименования. В одном случае присваивается название потенциал или сущность природы Будды, в конечном результате - Дхармакаи., как наличие качеств во всех трех случаях по всем трем составляющим в базисе, пути, результате природа Будды неизменна, остается одним и тем же, с точки зрения безусловного смысла. В «Гью ламе» природа Будды описывается применительно к трем уровням, к трем фазам (чистый, нечистый и т.д.) Завесы, покрывающие природу Будды, очищены или не очищены.



Седьмой пример - очень драгоценное изображение Будды., завернутое в грязное тряпье.



Подобно тому, как божество, увидев изображение Победителя,

Сделанное из драгоценностей, завернутым в вонючее

Ветхое тряпье, лежащее у дороги, чтобы вытащили,

Рассказывает кому-нибудь о смысле того, что лежит у дороги.



Куча тряпья лежит где то на дороге, по которой ходят очень много людей, но они ходят мимо этого тряпья и видят тряпье и думают, что это совершенно бесполезные вещи, однако, среди этого мусора лежит драгоценное изображение Будды, завернутое в грязное тряпье. И наконец человек, обладающий божественным видением говорит этим людям, вот вы ходите здесь без толку, а в этой куче лежит такое драгоценное изображение, пожалуйста, можете воспользоваться, взять ее себе. Кто это существо, которое видит драгоценное изображение в тряпье?



Так же [Будда] наделенный беспрепятственно [видящим] оком

Узрев даже в животных ту же самую реальность Сугаты,

Скрытую мешающими эмоциями всевозможных разновидностей,

Таким же образом, дабы высвободить ее, показывает метод.



Это Будда, который обладает двумя видами всеведения, двумя мудростями, и он видит, что обычные существа обладают теми же самыми качествами, свойствами, что и сам Будда. В любом живом существе, комаре, мухе Будда видит те же самые качества, какие имеются у него.

Благодаря этой мудрости Будда видит это изображение Будды, данное в примере и предлагает существам как-то использовать, предлагает методы, которые бы избавили их от завес, с помощью которых достижимо состояние Будды.

В коренном тексте говорится, что даже в каждом животном Будда видит природу Будды, те же самые качества, которыми обладает он сам.

Это значит, что в Будде нет ни капли презрения, высокомерия, которое бывает у обычных существ к другим существам. Обычные существа принимают видимость, внешний аспект других существ, воспринимая их тело, считая что это их природа. В результате относимся либо высокомерно, либо с презрением.

Будда же видя, благодаря своей мудрости, те же качества, даже в мухе, комаре, таких чувств не испытывает.



Подобно тому, как увидев божественным глазом статую Татхагаты, драгоценную по своей природе,

Завернутой в вонючее тряпье, лежащее у дороги, показывает людям [как], дабы ее освободили.

Так же узрев потенциал, находящийся у дороги - самсары, завернутый в лохмотья - мешающие эмоции,

Даже у зверей, показывает Свойства Победителя, дабы те были высвобождены.



Например, в истории жизни 2-го Кармапы - Карма Пакши есть такой момент, когда китайский император решил убить его, и он сбросил его в океан, но Карма Пакши не утонул, наоборот, он тем существам, которые живут в океане, которых огромное количество, дал Учение. Это такой пример, каким образом Карма Пакши смог общаться с этими существами, дать им пример Дхармы. Именно благодаря такому отношению равностности того, что все живые существа обладают природой Будды, т.е. не воспринимая их по каким-то внешним аспектам, а понимая их природу.

Карма Пакши тем самым привел огромное количество морских животных к Просветлению.



Вопросы



В. Каким образом Карма Пакши привел их к Просветлению,

О: Карма Пакши, благодаря своим пожеланиям, благодаря своей активности Будды продемонстрировал этим существам свою активность Будды. Это не то, что он рассказывал о Гью Ламе, о Дхарма Дхармате или что-нибудь такое, но он заронил семя просветления в этих существах, то есть, своим желанием принести благо этим существам, он продемонстрировал поведение Бодхисаттвы. Эти существа имели очень хорошую карму для того, чтобы встретиться с Кармапой и произошло соединение этих условий.

В дальнейшем они стали его учениками, встречались с ним и достигали Просветления. Нельзя сказать, что каждый из этих существ тогда же или какое-то время спустя достигли просветления, то есть, нельзя точно сказать, когда эти существа достигли просветления.

У Кармапы шестнадцатого был свой зоопарк. В нем жили павлины, разные птички. Все они, Кхенпо этому свидетель, когда умирали, то принимали позу медитации. Спина у них, обычно, выпрямлялась, было тепло в сердце. Благодаря присутствию, демонстрации поведения Бодхисаттвы Кармапы, наблюдая все это, они получали такую пользу. Кхенпо говорит, что даже когда они ходили по зоопарку, эти птички говорили: «Кармапа Ченно», «Кармапа Ченно».

В КИБИ такой же случай произошел. Там был один попугай и он умер такой же смертью. Он, правда, не говорил «Кармапа Ченно», но все равно умер так.

Эта активность является активностью Будды, такая активность не доступна воображению обычного человека. Бодхисаттва, к примеру, может рождаться животным, благодаря своим пожеланиям. Обычно тигр старается убить кого-нибудь, съесть, причинить какой-то вред. Но Бодхисаттва, даже родившись животным, делает окружение хорошим. Вот, если бы в Элисте появился хоть один Бодхисаттва, то у всех людей в Элисте, совершенно естественно, ум стал бы очень таким хорошим, добрым. Это не то, что он бы говорил о дхарме, преподавал дхарму всем, а просто, благодаря той силе пожеланий, которые он делал в прежних жизнях, одно его присутствие привносило бы такую атмосферу. Например, когда Кармапа очень часто уезжал в Сикким, то когда он приезжал в Сикким, то все люди становились совершенно счастливыми, у молодых и старых во всей округе ум становился радостным, они называли Кармапу просто все Буддой. Ходили и спрашивали: «Когда же приедет Кармапа-Будда?». Если у кого-то случались проблемы, то, приблизившись к Кармапе, он становился счастливым, радостным, проблемы пропадали. Ну на этом пока закончим.

В: У нас бывает так, что перед приездом ламы Оле, возникают проблемы, ругаемся друг с другом, а когда он приезжает, то все становятся вдруг счастливы, любят друг друга и никаких проблем. Значит ли это что лама Оле тоже Бодхисаттва?

О: Любой человек, имеющий большое желание и заслугу приносить пользу другим существам, обладает таким свойством. Про такого человека, конечно, можно сказать, что он Бодхисаттва.

В: (Плохо слышно. Что-то о четырех видах активности Будды)

О: В общем можно сказать, что это такая успокаивающая активность. Нет такой специальной активности, что как будто одна активность, потом другая активность проявляется. Нет специального проявления активности. Это как бы идет невообразимым для обычных существ образом. Нет нужды Кармапе демонстрировать именно эту активность, именно эту активность или какую-то особую активность. Это просто идет. Не то, что одна активность, вторая активность, третья, четвертая. Нет такого специального проявления активности, нет какой-то конкретной активности.



Восьмой пример из девяти примеров, - это пример с бедной женщиной, которая вынашивает Чакравартина - Вселенского монарха.



Подобно тому, как безобразная, беззащитная женщина,

Живущая в доме для тех, кому не у кого искать защиты,

Не знает о правителе людей, находящемся в ее собственной утробе,

Вынашивая в матке [этого обладателя] величия царя.



Пока она вынашивает, она не догадывается кто ее будущий сын, она в нищете и соответственно испытывает все страдания от бедности происходящие. Вот эта бедная женщина испытывающая все страдания вызванные бедностью, и она думает, что она беззащитная, беспомощная и никто не поможет, нет защитника, который мог бы помочь избавиться от бедности и при этом не подозревает, что защитник там в утробе созревает, это Вселенский монарх, который и является защитником.



Так и существа в мире, все равно что в доме для беззащитных,

Не очистившиеся существа, все равно как беременная женщина,

Которая обладает защитой, имея каковую в себе.

Незапятнанный потенциал подобен тому, что находится в ее матке.



Точно так же и живые существа, они в Самсаре пребывают и страдают подобно этой бедной женщине, считают себя беззащитными, беспомощными и не могут не найти никакой ни помощи ни защиты в Самсаре. Хотя защита, вся эта помощь находится внутри них самих, этих существ. Здесь в примере говорится, что вот это «нанг», - в тибетском языке имеет значение как внутри так и дом. То есть бедная женщина у себя дома не находит защиты или же внутри себя. Не знает, что у нее дома находится защитник - этот защитник внутри или дома, здесь такая игра слов тибетская.

Точно также и существа не знают, что внутри них самих находится эта защита.



Подобно тому, как женщина, носящая на теле вонючую одежду, имеющая уродливую внешность,

Испытывает страшные страдания в доме для беззащитных, хотя в матке и находится правитель Земли,

Так и существа, думая, что не имеют защиты, хотя и имеют защиту, находящуюся в них самих,

И поскольку их ум не успокоен из-за засилья мешающих эмоций, остаются на «почве страдания»



Однажды Миларепа сказал Гампопе, что существа подобны особому существу, есть такое существо, мифологическое, у него во лбу находится драгоценность, исполняющая желание. Однако лоб существо не может увидеть, оно ищет драгоценности и все то что может исполнить желания снаружи. И точно также живые существа, имея способность исполнять желания в себе, ищут возможность снаружи, это о чем говорит Миларепа Гампопе, что существа думают, что Будда это где-то во вне, что нужно найти помимо них самих, при этом не подозревают, что Будда находится внутри них самих. И не дает найти вот самое незнание, что Будда внутри.

Например, мать Кармапы, когда она вынашивала Кармапу, она совсем не подозревала, что она вынашивает Кармапу.

Многие думают, что у меня не получается достичь состояние Будды, я не могу достичь состояние Будды, я не могу практиковать Дхарму никак. Так думать - это заблуждение, ошибка. То есть причина для того, чтобы стать Буддой, причина для того чтобы практиковать Дхарму находится в каждом существе, имеется у каждого существа. Единственно почему мы вот так думаем, это может быть из-за внешних условий, мы начинаем так думать. А причина она всегда есть и единственно, что нам надо, чтобы реализовать причину так это подходящие условия.

И еще раз на счет восьмого примера и примера с Гампопой. Спрашивают, в чем разница обычными существами и Буддой. Разница в том, что одни видят, а другие не видят. Существа не видят, хотя и обладают природой Будды. Будды и обладают и видят, только в этом разница.



Теперь девятый пример.



Подобно тому, как увидев статую, завершенную и спокойную,

Отлитую из золота внутри, а снаружи будто сама из глины.

Те, что знают ее [природу], удаляют внешнее покрытие,

Для того чтобы очистилось золото, что внутри.



Золотое изображение или статуя из золота, совершенная, выполненная тщательно во всех деталях, со всеми достоинствами (завершенная), без единой шероховатости, не имеющая ни какого изъяна (спокойная), облеплена грязью или глиной, в которой она отливалась, и приняла просто форму куска грязного камня. Для проходящих мимо и смотрящих на это просто кажется куском камня, не приставляющей никакой ценности. И только для человека, разбирающегося в этом, обладающего способностью видеть, этот кусок представляет какую-то ценность, тогда он устраняет, полирует отшлифовывает грязь и добирается к содержанию золотому.



Так же во всей полноте увидев,

Что природа - ясный свет, а омрачения лишь случайность,

[Ведет] всех существ, [каждое из которых] подобно драгоценному прииску,

К высочайшему просветлению, очищая от завес.



Точно также природа Будды изначально чистая, незагрязненная будучи природой всех существ. Она находится у каждого существа и лишь покрытая временными завесами, завесами неведенья, завесами мешающих эмоций, различными загрязнениями, которые сами по себе непостоянны и будучи непостоянными, их возможно устранить, возможно очистить, вот это незагрязненное вот этими завесами природу. Сама природа, она абсолютно чистая. Она постоянная и абсолютно чистая. Те завесы они временные и подлежат устранению, потому что они временные. Обычные существа здесь сравниваются с прииском или рудником, который сам в грязи и в глине, но который является источником добываемых драгоценностей.



Подобно тому, как мастер поняв природу этой спокойной статуи, отлитой из пылающего

Безупречного золота, находящейся внутри глиняной [формы], удаляет всю глину.

Так же Всезнающий, узнав успокоенный ум, подобный очищенному золоту,

Посредством объяснения Дхармы удаляет все завесы, откалывая их.



И вот человек практикующий, видящий эту природу, незагрязненную, чистую, он устраняет их и она проявляется явно. И он способен показывая ее и объясняя Дхарму приводить других к высочайшему просветлению.



Внутри лотоса, пчелиного роя и

Шелухи и нечистот, земли,

Кожуры плода, ветхого тряпья,

Матки женщины и глиняной оболочки,

Подобно Будде, меду, ядру

Подобно золоту, подобно сокровищу, подобно дереву,

Подобно статуе из драгоценностей и

Правителю Вселенной и подобно золотой статуе,

Сказано, что в оболочке омрачений потенциала живых существ,

Безначальной, но не связанной [с ним],

Незапятнанная природа ума является безначальной.



Итак было показано девять примеров. О чем вкратце они говорят? Из комментария:



Сказано, что все покровы омрачений, загораживающие именно то, что есть - потенциал чувствующих существ, сами хотя и являются временными, поскольку ни как с ним не связаны по природе, однако же с безначальных времен неизменно присутствуют вместе с пространством свойств [Дхармадхату]. А то, что в них содержится, это - изначальная мудрость, совозникающая вместе с сущностью Татхагаты, изначально чистой природой ума чувствующих существ, неизменно присутствующая с безначальных времен....



Далее, каким омрачениям, соответствуют эти примеры? Как примеры показывают то, что подлежит удалению.



Желание, гнев, тупость и их

Во всю яростные проявления и скрытые отпечатки [неведения],

Удаляемое для путей видения и медитации,

Загрязнения, преодолеваемые на нечистых и чистых уровнях,

Эти девять аспектов были вполне показаны

На примерах с оболочкой из лотоса и т.д.,

Разновидностей же оболочек для омрачений с большей детализацией

Количеством превосходит миллионы.



Первые три примера являются примерами скрытых мешающих эмоций, скрытых трех ядов, то есть гнева, привязанности и глупости, не проявленных, дремлющих. То есть этих помех присутствующих в высших сферах Самсары: сфере формы и сфере без формы. Это первые три примера.

Четвертый пример и четвертая завеса, она характеризует, те же самые проявленные мешающие эмоции, те же самые три яда, но в мире желаний. Здесь все три явных грубых эмоции демонстрируются одним примером.

Пятый пример, пятой помехой мешающей эмоции относятся к Шраваком и к их привычной тенденцией неведенья. Или к уровню привычной отпечатком неведенья. Здесь имеется ввиду их ментальное тело, которое остается у Архатов и Пратьекабудд, и привычные тенденции неведения как необходимое условие для их рождения в таком теле.

Шестое - это помехи, устраняемые видением, то есть при достижении «пути видения».

Седьмое - помехи, удаляемые при переходе на «путь медитации», помехи устраняемые этим путем.

Восьмое - помехи на «семи нечистых уровнях»

Девятое - помехи на трех «чистых уровнях». На трех последних чистых уровнях.

Здесь дается такая классификация по девяти, хотя могут быть и другие классификации всех помех и мешающих эмоций, например, говорится, что существуют 84 тысячи завес и мешающих факторов, которые можно свести к трем, общеизвестным трем ядам или там к пяти. Но в данном случае они сведены к девяти.



Эти девять загрязнений, желание и т.д.,

Будучи сведенными воедино,

Целиком проиллюстрированы соответственно

Девятью примерами лепестков лотоса т.д.



На обычных существ, Архатов,

Тех, что проходят учение, и мудрецов,

Из этих девяти омрачений соответственно приходится

Четыре, одно, два и два загрязнения.



В мирах Формы и Без формы, в двух высших мирах Самсары. Вот эти три мешающих эмоций, три яда, они являются скрытыми, не проявленными. Нельзя сказать, что их там нет вообще, просто условия для их проявления, там не существует. В отличие от того, что происходит в мире Желаний, где все условия для их проявления есть. Эти эмоции, помехи, три, они в явном виде присутствуют, они являются грубыми. Существа которые имеют эти мешающие эмоции - это обыкновенные незрелые существ. Свойственные им омрачения показываются четырьмя примерами.

Архаты и Пратьекабудды, у них нет этих завес мешающих эмоций, из-за которых рождаются в Самсаре, однако у них остается завеса неведенья или же скрытые отпечатки неведенья, о чем здесь будет говорится в примере. Свойственное им омрачение будет показано одним примером.

Помехами для «пути виденья» являются пути накопления и соединения. Помехами для второго уровня Бодхисаттвы является путь видения или же первый уровень Бодхисаттвы. Помехи, устраняемая видением, и помехи, устраняемые привыканием к увиденному или же культивацией виденного, соответствуют двум видам практикующих, или же тех, кто проходит обучение - обыкновенным практикующим на путях, предшествующих пути видения, и благородным практикующим на пути видения. Соответственно приводится два примера.

Семь нечистых уровней являются помехой для трех чистых уровней. И сами же три чистых уровня являются помехами для ваджрного самадхи, которое устраняет остатки последних завес. То есть более низкое является помехой для более высокого. Помехи, преодолеваемые при переходе с семи нечистых уровней, и помехи преодолеваемые при переходе с трех чистых уровней, соответствуют Бодхисаттвам, и демонстрируется двумя примерами. В этом смысле здесь все и перечисляется.

Сейчас не показывается что это собственно за помехи. Показывается просто порядок того, какие завесы, каким образом устраняются, и то, каким образом завешивают, покрывают что-то. Но это легко понять. Не устранив помехи на «пути накопления» и «пути соединения», нельзя добраться до «пути видения». Нельзя соответственно перейдя на более высокий «путь медитации», не преодолев все помехи на «пути видения», то есть проходя все уровни, нельзя перейти на более высокий, не устранив все помехи на более низком пути или на более низком уровне. И разумеется, что говорится лишь о тех непосредственных загрязнениях, которые устраняются при переходе на следующий уровень, а не обо всех загрязнениях, которые имеются на данном уровне.

Сейчас будет показано какой пример какому типу завес соответствует.

Первый пример, с цветком лотоса у Будды - это пример скрытой привязанности.



Как тот лотос, рожденный из грязи,

Оказываясь перед [взором], доставляет уму радость,

А позже перестает радовать,

Так и радость привязанности подобна этому.



Привязанность возникает из неправильного способа мышления, так же как лотос из ила. Цветок пока свежий, он красивый, кажется красивый и поэтому привязанность доставляет радость. Потом, когда увядает, он уже некрасивый становится. Здесь же этот пример - пример некрасивого цветка лотоса, в котором скрыт Будды. И какие завесы здесь подразумеваются, - вот эта увядшая или дремлющая привязанность, которая присутствует у существ на уровне формы и без формы, которая скрывает Будду.



Как пчелиный рой,

Взбесившись, ранит жалами,

Так и гнев, коль скоро возникает,

Порождает страдание в сердце подобно этому.



Пример с пчелами, с пчелиным роем - это пример скрытой агрессии, скрытой злости. Пока не трогаешь этих пчел, они ведут себя смирно, стоит их только разворошить, они начинают жалить. Это пример скрытой агрессии, не проявленной. Часто еще приводят пример со змеей. Пока змея лежит, никто ее не трогает, она безобидна, стоит ее раздразнить, она старается ужалить.



Как сердцевина риса и т.д.

Закрыта внешней шелухой,

Так и видение сущностного смысла

Закрыто оболочкой скорлупы неведения подобно этому.



Скрытая глупость - это пример, с шелухой, с зерном риса, гречихи и так далее в шелухе. Скрытая глупость или тупость не дает увидеть содержимое зерна, то есть мы видим только шелуху. Можно же увидеть только в том случае, если устранить эту шелуху.



Как нечистоты неприятны,

Так и страсти во всю силу - все равно как нечистоты - таковые,

Поскольку являются причиной того,

Что имеющие привязанность существа отдаются своим желаниям.



Примером явных проявленных эмоций в мире желаний, в мире страсти, присутствующие здесь - это пример грязи на дороге, в которую уронили кусок золота, эта грязь или помойка - пример мешающих эмоций в сильной форме, или же пример самого мира желания, в котором люди и все существа во всю служат тому, чего желают.



Вопросы:



Вопрос: Валера (Шравак) Почему не было никаких сновидений у женщины, вынашивающей замечательное существо.

Ответ. Не обязательно, что женщина, которая носит в себе какое-то замечательное существо, видит какие-то сны. Ну и видя какие-то сны, совсем необязательно, что поймешь смысл.



Сейчас возвращаемся к тексту, там, где девять примеров, и каким завесам они соответствуют.

Пример пятый: символизирует завесы остаточных кармических тенденций неведения.



Коль скоро богатство скрыто,

Не зная [о нем], сокровище не обретают.

Так и то, что уже само возникло у существ, [не добыто, а]

Покрыто землей осадка отпечатков неведения.



Это пример с бедняком, живущим в доме, под которым хранится сокровище. Бедняк фактически обладает этим сокровищем, однако он о нём не подозревает, не знает и остаётся в бедности. Это пример остаточных скрытых кармических тенденций неведения, пример состояния Архатов и Пратьекабудд, практикующих Шравакаяну. Практикующие этот путь постигают Истину о Прекращении и считают своё состояние окончательной нирваной. Из-за этого они дальше никуда не продвигаются, и фактически состояния Будды они не достигают. Остаточное неведение в виде этой концепции у них сохраняется. Обладая сокровищем, они до него так и не добираются, не отбросив всех завес неведения. Пратьекабудды и Архаты достигнув этого состояния Прекращения, постигают пустоту, но не целиком, то есть они постигают отсутствие "я" или личности. Постигнув эту пустоту "я" личности, они не прикладывают уже никаких усилий, для того, чтобы постичь бессущностность явлений, считая это достигнутое состояние окончательной нирваной, пребывают в нем, не устранив всех завес знания. И однажды Будда всё таки приходит, пробуждая их сознание, и говорит, что то состояние, которого они достигли, не является окончательным. Для достижения окончательного состояния нужно пройти ещё пройти путь Бодхисаттвы. После этого Архаты и Пратьекабудды начинают практиковать практики Бодхисаттв и достигают состояния Будды. В этом примере просто говорится, что Архаты и Пратьекабудды не во всей полноте видят природу Будды. Поэтому говорится, что у них сохраняются кармические остаточные тенденции неведения.

Пример шестой: касается завес, устраняемых путем Видения. Это пример семени, ростка, прорастающего сквозь кожуру, обволакивающую семя.



Как постепенное прорастание ростка и т.д.

Пробивает кожуру семени,

Так и видение таковости сдвигает прочь все то,

Что подлежит устранению видением.



На этом примере показывается реализация, достижение прямого видения восприятия пустоты на первом уровне Бодхисаттвы на Пути видения. Семя, из которого вырастает дерево, как оно вырастает из кожуры. В общем, если говорить, что на первом уровне достигается видение пустоты, значит, что полностью отбрасываются мешающие эмоции, три яда и достигается видение бессущности "я" или личности. Какие виды завес здесь отбрасываются? «Бодисаттвачарьяватара» говорит о двадцати видах завес.

Это Пять взглядов о себе:

"Я" являюсь скандхами.

Во "мне" имеются скандхи, "я" обладаю скандхами.

Эти скандхи основываются на мне.

"Я" основываюсь на скандхах. Двадцать - в общем и по количеству скандх:

Пять скандх - скандха тела, скандха сознания, скандха ментальных факторов, скандха различения и скандха чувств. Получается четыре взгляда в общем, помноженные на пять скандх, если рассмотреть каждую скандху по отдельности, - двадцать. На Первом Уровне Бодхисаттвы эти взгляды о себе устраняются. Это - Видение, но ещё не окончательное Достижение состояния Будды.

Пример седьмой: Символизирует завесы устраняемые путем Медитации или Культивации, со второго уровня Бодхисаттвы и выше. Это пример с поношенной одеждой, обветшалым тряпьём, в которое завёрнуто что-то драгоценное, например, изображение Будды.



Показано, что то, что надлежит удалить при помощи

Изначальной мудрости на пути культивации

Теми, кто, присоединившись к пути благородных, одолел

Сердцевину «разрушающегося скопления», сродни ветхим лохмотьям.



Ветхое тряпьё, которое легко сорвать и обнаружить в нём драгоценный свиток, символизирует остаточные мешающие завесы, не являющимися такими грубыми, как те, что устраняются при вступлении на путь Видения. То есть на Пути Видения устраняются грубые завесы - мешающие эмоции: Двадцать взглядов о себе, о которых сказал Кхенпо. В общем здесь говорится о преодолении взгляда о существовании самости или самостоятельной сущности у того, что подвержено разрушению, или того, что представляет из себя скопление чего-либо. В данном случае это относится к «я» личности. Однако это не все завесы, которые надо устранить. Оставшиеся завесы являются завесами устраняемыми на пути медитации при помощи мудрости, порожденной на пути видения теми, кто достиг первого уровня Бодхисаттвы.

Кхенпо делает примечание: когда говорят о Пути Видения, подразумевают только один уровень Пути Бодхисаттвы. Когда говорят о Пути Медитации, говорят обо всех уровнях, начиная со второго, и выше. Начиная с Пути Видения, когда достигается первый момент видения пустоты, нового уже ничего не видится на последующих путях медитации. Видится всё то же самое, только продолжительность состояния медитации увеличивается, она становится всё больше и больше. Соответственно продолжительность состояния после медитации - всё меньше и меньше. В состоянии Будды нет никакой разницы между состояниями "после медитации" и "состоянием медитации".

Пример восьмой: Символизирует завесы преодолеваемые на Семи Нечистых Уровнях Бодхисаттвы.



Препятствия, преодолеваемые на семи уровнях,

Подобны препятствиям заключения в матке.

Словно освобожденная от заключения в матке, не концептуальная

Изначальная мудрость подобна окончательному созреванию [Монарха].



Это пример с женщиной, вынашивающего Вселенского Монарха. Это уровни, на которых требуется некоторое усилие, для того, чтобы войти в состояние медитации, снова увидеть пустоту, и вернуться обратно из этого состояния. Точно так же, как этой бедной женщине приходится прикладывать усилия для того, чтобы выжить, зато родив его, все равно, что родив совершенную мудрость, усилий прикладывать больше не приходится. Это одна причина. Другая причина того, что такой пример символизирует нечистые уровни Бодхисаттвы, как говорится в тексте «Мадхьямакаватара», то, что завесы мешающих эмоций устраняются полностью только начиная с Восьмого уровня Бодхисаттвы. До Седьмого уровня все завесы мешающих эмоций ещё окончательно не устранены. это - ещё одна причина, почему пример символизирует Семь Нечистых Уровней. В общем можно сказать, что постепенно, с первого уровня и дальше, то, что подлежит устранению, оно - уменьшается, становится всё меньше и меньше. На Первом Уровне много нужно устранить, на Втором уровне - поменьше, на Третьем Уровне - ещё меньше, и т.д. А средств, благодаря которым это устраняется, становятся всё больше и больше. На Первом Уровне их ещё не так много, на Втором - больше, и так до Седьмого Уровня - всё больше т больше... Какие здесь средства? Много разных средств, и в частности - Медитация Самадхи.

Пример девятый: Символизирует завесы на трёх последних Чистых Уровнях Бодхисаттвы, Восьмом, Девятом и Десятом Уровнях.



Завесы связанные напоследок с тремя уровнями,

Понимаемые как подобные глиняному покрытию,

Подлежат удалению в

Ваджрном самадхи великой сущности.



Это пример, где статуя Будды из золота - как комок грязи, и теперь практически не требуется почти никаких усилий, никаких особых умений для того, чтобы эту грязь смыть и увидеть Будду. Это показывает то, что Бодхисаттвам на Трёх Чистых Уровнях не требуется почти никаких усилий, чтобы входить в состояние медитации самадхи и выходить из него. В один момент они могут войти в него и обратно выйти. Также они полностью обладают Десятью Силами, Спонтанной Активностью и способны также без усилий выполнять желания и молитвы. Так вот последние препятствия устраняются в Ваджрном самадхи.



Таким образом девять омрачений, таких как привязанность и т.д.,

Соответствуют лотосу и так далее.



Мы рассмотрели девять примеров с точки зрения того, какие завесы они символизируют.



Сущность, коль скоро является средоточием из трех природ,

Схожа по свойствам Будде и так далее.



Теперь эти же примеры показывают Три Качества Природы Будды - Дхармакаю, Таковость и Потенциал.



Ее природы: Дхармакая, таковость, а так же семейство [потенциал]

Надо понимать в трех, одном и пяти примерах.



В общем первые три примера: с Буддой в лотосе, с мёдом и с зерном в шелухе это примеры Дхармакаи. Четвёртый пример - с золотом на дороге в грязи, - это пример Таковости, и все остальные примеры - примеры Потенциала.

Сперва рассматривается Дхармакая.



Дхармакаю надо понимать в двух аспектах:

Совершенно незапятнанное пространство дхарм и

Благоприятствующие ему причины - учения,

Способные быть глубокими и многообразными.



Дхармакаю можно рассматривать как причину и результат, или по-другому можем подразделить на то, что собственно является определяемым, то есть то, что обладает этими характеристиками, и то, что лишь по названию «Дхармакая». но помогает добиться реализации самих характеристик. Первое - Мудрость Будды, сама обладающая всеми качествами просветления, это пространство Свойств (Дхармадхату), или Тело Свойств. Второе - слова, или учения - Тело Дхармы. Это подразделение с точки зрения того, что выражается, о чём говорится, смысла выражения, и того, что выражает, при помощи чего говорится.

Также как есть два вида Дхармы: есть Дхарма Реализации и Дхарма Авторитетных Источников. Дхарма Реализации возникает на основании Авторитетных Источников, являющихся таким образом причиной или условием для Дхармы Реализации. Одно, как бы не являясь Дхармакаей, являясь, фактически, названием, указывающим на то, что в конце концов реализуется, становится причиной того, что реализуется на практике. Одно фактически является реальной Дхармакаей, а другое - то, что имеет название Дхармакаи.

Если подразделять ещё дальше Дхарму Источников, Текстов, то она бывает двух видов: Глубокая Дхарма и Обширная Дхарма. К Глубоким Авторитетным Источникам относятся тексты, где говорится о пустоте, например, тексты Мадхьямаки. К Обширной Дхарме относятся тексты, показывающие Путь, такие как «Абхисамаяланкара.



Поскольку запредельна миру,

В мире ей не видно примера.

Поэтому и показывается, что сущность

Подобна лишь самому Татхагате.



Примером Дхармакаи является тело Будды (Буддакая). Тело Будды возникло само по себе, не так, что его кто-то сделал, положил в цветок лотоса и там он хранится. Это такое само возникшее тело. Например, в Катманду есть такая статуя Освободительницы - Долмы, которая тоже сама возникла. Этот пример символизирует Дхармакаю, наделенную всеми качествами, которые только сам Будда, и ни кто другой не обладает. Например, Чандракирти приводил пример того, как невозможно указать на эту природу Будды обычным существам. Это все равно, как, если бы по небу пролетела птица и кто-то бы указывал на след от ее полета, захотел бы сказать: «Вот след этой птицы». Так же невозможно указать след этой птицы, как невозможно указать на природу Дхармакаи обычным существам. В тексте «Умаген» тоже такой пример: когда люди пытаются указать на луну, тычут пальцем на луну, говоря, что вот она - эта луна, думая, что они указывают на эту луну. Они показывают на какое-то место, думая, что она здесь, прямо перед ними, эта луна. На самом деле луна совсем очень далеко. То есть, пространство перед собой они принимают за луну. Шантидева в «Бодхисаттваватаре» говорил, что абсолютный смысл, абсолютная истина не находится в сфере возможностей ума обычных существ, потому что эта сфера возможного относительна. Всеми символами, всеми словами, любым примером, какие только мы можем использовать, мы никак не можем описать эту природу Будды, то есть привести пример, показывающий природу Будды, то есть находящееся в сфере нашего понимания, обычных существ.

Никто не может показать нам природу Будды, Дхармакаю. Она является объектом постижения. Объектом постижения чего? - Собственного ума, индивидуального самоосознавания. Собственное самоосознавание, которое имеется у каждого существа, - оно способно увидеть эту Дхармакаю. Никто другой ее показать нам не может.



Надо понимать, что учения в их тонкости и глубине,

Сродни одинаковому вкусу меда.

Учения в их многообразии, сродни

Сердцевине [зерен] в разнообразной шелухе.



Теперь следующий пример глубокой Дхармакаи: здесь имеется ввиду учение о пустоте, учение мадхьямаки о пустоте, и пример, который здесь приводится для этого учения мадхьямаки о пустоте, - это мед, имеющий сладкий вкус.

Где бы его ни ели, кто бы его ни ел, вкус меда, - один и тот же, то есть сладкий. Эта сладость меда символизирует вот эту самую пустоту.

В мадхьямике, например, при помощи пяти доводов доказывается, что все явления пусты по своей природе. И эта пустота всех явлений - это как один сладкий вкус меда. То есть, все явления самсары и нирваны имеют один вкус.

Третий пример - это пример обширной Дхармакаи, пример методов и путей, методов, использованных на путях. Это пример со всевозможными зернами, во всевозможных видах шелухи, скорлупе и всяких видов оболочек. Эта глубокая Дхарма символизирует взгляды, на основании которых мы приступаем к практике, взгляды, необходимые для постижения Дхармакаи. И следующим, за взглядом является поведение, то есть действия или практика. Практика - это обширная Дхармакая. Последнее это Медитация, или устоявшаяся практика - это реализация - сама Дхармакая.

Тот же процесс можно рассмотреть с точки зрения основы, пути и плода.

Вот эта глубокая Дхарма... В «Мадхьямакаватаре» Чандракирти говорил о ней как о базисе. О базисе чего? Базисе существования. Базисом существования является пустота, это значит, что все явления самсары и нирваны постигаются как пустотные, не имеющие какой-либо собственной сущности, своей природы. И в этом смысле понимается неотличимость явлений самсары и нирваны. Вот это понимание базиса существования является основанием для практики, или взглядом

Теперь о пути - это уже обширная Дхармакая. Это те методы, которые используются. Например, метод парамиты щедрости. То есть, это пути накопления заслуги и накопления мудрости. При помощи щедрости мы накапливаем заслуги и при этом имеем не эгоистическую мотивацию, то есть видение отсутствия «я» в момент даяния. Этим мы накапливаем мудрость. Соединение двух накоплений представляет путь - накопление заслуги и мудрости. Чандракирти говорил о двух видах парамит: мирская парамита и внемирская парамита.

Внемирская отличается от мирской мотивацией, то есть отсутствием трех концепций или трех представлений о себе, как о дающем во время щедрости, об объекте, который проявляет щедрость, о том факте, что мы проявляем щедрость. При помощи первой мирской щедрости мы накапливаем заслугу, при помощи второго вида щедрости мы накапливаем мудрость. При втором виде щедрости у нас нет никаких надежд или ожиданий того, что мы получим какой-то результат от этого или приобретем какой-то лучший способ рождения в будущем. То есть это состояние сознания, которое видит пустоту всех этих действий, поэтому ни на что не надеется. То есть здесь Чандракирти объясняет Дхарму широкую, обширную.

Результатом или плодом являются две каи, два тела Будды - это Дхармакая и тело форм Будды. Само тело форм Будды делится на два. У Чандракирти такое описание того же самого, что здесь в «Гьюламе» описывается при помощи трех подразделений Дхармакаи. У Чандракирти она описывается при помощи базиса, пути и результата, а здесь - в «Гьюламе» - при помощи трех разновидностей Дхармакаи. Но смысл один и тот же. То есть результат - это Дхармакая или же медитация. Так первыми тремя примерами показывается Дхармакая.

Четвертый пример показывает таковость.



Сказано, что таковость подобна золотой вещи,

Поскольку ее природа неизменная, благотворная и полностью чистая.



Пример таковости - это пример, где кусок золота упал в грязь. Что такое таковость? Таковость - это (1) неизменяемость, неизменность, (2) чистота и незапятнанность какими-то вредными, временными загрязнениями, а так же она (3) сама по себе добро и великолепие, и причина добродетели.

И вот золото символизирует эти три характеристики таковости. То есть оно неизменно, оно по своей сути чистое и незапятнанно временными загрязнениями. Какими временными загрязнениями? Тут имеются ввиду привязанность к себе, мешающие эмоции и карма. Эти временные завесы, неведение, например, оно существует одновременно с природой Будды. Существуя одновременно с таковостью, вот с этой пустотой, они не становятся от этого одним и тем же, одинаковыми, хотя и может так показаться Точно так же как золото, которое лежит в земле бесконечно долгое время и эта грязь, земля не смешиваются с ним, они являются разными, золото не становится землей. То есть совсем не обязательно, что природа Будды или нирвана, которая существует все время, с безначальных времен одновременно с самсарой является по природе тем же самым, что и самсара. Например, небо или пространство существует тоже с безначальных времен с самсарой, с этим миром, мир постоянно меняется, но небо остается таким же, пространство остается таким же, хотя они одновременно существуют все время.

Во время существования этого мира обязательно существует и это пространство. Нет такого существования мира, когда бы пространство не существовало. Можно было бы подумать, что они представляют одно и то же. Но это совсем не так. Мы видим это и понимаем это. То же самое и с природой Будды. Можно было бы подумать, что, поскольку они существуют в каждый момент вместе, то невозможно, отбросив одно не отбросить и другое, то есть невозможно достичь состояния Будды. Это совсем не так. Поскольку они не смешиваются.

И точно так же, как золото естественно само по себе является наиболее совершенным и благородным, так и таковость - нечто высочайшее. А кроме того так же как из золота делают украшения, так и видя таковость становишься благородным или добродетельным.

Следующие примеры - это примеры природы Будды, как потенциала, присущего всем чувствующим существам.



Подобно сокровищу и дереву из плода,

Следует понимать два аспекта потенциала:

Изначально присутствующий по природе, и

Правильно взращенное совершенство.



Известно два вида потенциала.

Это присущий потенциал, присутствующий в каждом существе и проявленный, развернутый потенциал.

Пример присущего, по природе присутствующего потенциала - это пример с сокровищами, зарытыми в земле. Они присутствуют сами по себе и для их присутствия не требуются какие-то усилия. Они присутствуют по своей природе. Ничего не надо делать для того, чтобы они там присутствовали. Они уже там есть. Они же являются потенциалом или причиной для достижения состояния Будды.

Следующий пример - пример с проросшим семенем выросшим в дерево - это пример потенциала проявленного, развитого.

Для его развития, для его проявления требуется много условий. Потенциал сам по себе есть, однако нужны условия для того, чтобы он проявился. Например, нужны четыре таких условия, окружение: (1) наличие духовного друга - учителя, (2) наличие единомышленников, потом (3) нужно исполнять молитвы, (4) необходимо накапливать заслугу для достижения результатов. Вот этот присущий потенциал присутствует у всех, а развитый потенциал не у всех присутствует.

По поводу того, что является проявленным потенциалом, а что не является проявленным потенциалом, как он проявляется существует много разных мнений и разногласий.

В комментариях говорится о том, что в высказываниях учителя Восьмого Кармапы, по имени Карма Тринлепа, упоминаются некоторые тибетские учёные, которые утверждали, что раскрывшийся потенциал является чем-то новым, поскольку он достигается в результате накопления заслуги, добродетельных действий, практики любви и сострадания. Поскольку для того, чтобы он проявился, требуются условия, он является чем-то новым, достигается, обретается, и раньше его не было. Эти утверждения по мнению учителя Восьмого Кармапы неверны, неправильны. Того же мнения придерживались и Кармапа Ранджунг Дордже, и автор комментария, который мы рассматриваем, Лодрё Тхайе, они придерживаются того же самого взгляда, что этот проявленный потенциал является природой Будды, ничего нового в нём не обретается, не достигается, просто, пока его способность еще не проявлена, существа в силу завес не видят этого потенциала, природы Будды. Видят же его благодаря практике Дхармы, благодаря накоплению заслуг и прохождению Пути Накопления и Пути Соединения и далее. В результате очищения завес способность потенциала становится проявленной. В какой форме она проявляется? Благодаря ей мы способны слушать Дхарму, размышлять над ней, медитировать, писать комментарии, сочинять тексты, вести дебаты по поводу Дхармы. И в конечном счете уже сама активность Будды является способностью этого Проявленного Потенциала проявленной в полной мере.



Утверждается, что из двух потенциалов

Берутся три тела Будды.

Тело из первого - первое,

А благодаря второму - последние два.



В общем можно сказать, что присущий по природе всем существам потенциал является причиной реализацией Тела Дхармы, Дхармакаей Будды. Проявленный потенциал является причиной Двух Тел Формы Будды - Самбхогакаи и Нирманакаи.

Теперь будут описаны примеры, которые демонстрируют потенциал и соответственно - причину Трёх Тел Будды.



Прекрасное Тело Сущности надо понимать,

Как подобное статуе из драгоценностей,

Поскольку оно внутренне присуще, не создано и 

Является сокровищем драгоценных качеств.

Поскольку наделена огромным владычеством над великой Дхармой,

[Тело] полного изобилия подобно правителю Вселенной.

Поскольку имеет природу отображения,

[Тело] воплощения подобно золотому изображению.



Один пример, являющийся причиной Свабхавикакаи или что то же самое Дхармакаи и два примера, демонстрирующие причины Самбхогакаи и Нирманакаи.

Первый - пример с драгоценной статуей или драгоценным телом Будды, завёрнутом в тряпьё. Эта статуя не сделанная. Раньше мы говорили в самом первом примере о Теле Будды, которое самовозникло, здесь мы говорим опять не об изготовленной статуе Будды, просто говорится о теле Будды из драгоценностей, что показывает Дхармакаю, для существования которой не требуется производить никакой работы. Таким образом показывается Тело Сущности, которое ниоткуда заново не берётся, не возникает, присуще всем существам. С другой стороны оно обладает всеми драгоценными качествами, которые опять же не надо собирать по отдельности, но которые уже все присутствуют.

Примером потенциала, являющегося причиной для Самбхогакаи Будды является Вселенский Монарх в Утробе женщины. Тело Самбхогакаи - это Тело Изобилия или Тело Богатства. Такого же богатства и изобилия, какое есть у Вселенского Монарха. Это изобилие и богатство соотносится с двумя видами Дхармы - Глубокой и Обширной, с тем, насколько много этой Дхармы или обильной Речи Будды - Самбхогакаи, здесь показывается на примере Вселенского Монарха.

Последний, девятый пример показывает Нирманакаю Будды. В этом случае изображение Будды - изготовленное, сделанное людьми. И здесь имеется в виду, что Тело Воплощения Будды проявляется соответственно способностям учеников, в таком же разнообразии, многообразии, как и последователи Будды.

Про Самбхогакаю, Тело Изобилия, Тело Богатства, говорят, что оно обладает Пятью Определённостями.

Первое - Определённость Относительно Места. Это значит, что все Будды на самом деле находятся в Чистой Стране Огмине, Аканиште на санскрите. Но для живых существ это видится, представляется как, например Будда Шакьямуни, который достиг просветления в Бодхгайе, в Индиии. На самом деле все Будды находятся там - в Чистой Стране Огмин.

Второе - Определённость Относительно Окружения или учеников, т.е., какие ученики окружают. Это - только Бодхисаттвы, только Бодхисаттвы способны быть учениками Самбхогакаи.

Третье - Определённость Относительно Дхармы. Это значит, что учение, которое даётся, это Учение только Махаяны.

Четвёртое - Определённость Относительно Тела. То есть, Самбхогакая имеет Тело Богатства, именно его, и только.

Пятое - Определенность относительно продолжительности времени учения, которые даются Буддой в Теле Самбхогакаи, в Теле Богатства, они даются всё время, постоянно.

Таковы пять обязательных вещей, которыми обладает Самбхогакая Будды.

Теперь - три обязательные вещи, имеющиеся у Нирманакаи.

Одна из особенностей воплощения Будды то, что оно - Искусное, Умелое, способно проявлять умения, искусства и при их помощи приводить существ к Дхарме. Про это есть много разных историй. Был такой царь духов, незлых духов, может быть, нагов или каких-то других божеств, и он обладал большими художественными способностями, играл на вине. Он очень хорошо играл, никто не мог с ним поспорить и победить его, и у него была очень большая гордость. И только Будда смог победить его, сыграл лучше, чем он, таким образом заставив его подумать о том, что есть какие-то существа лучше, чем он. У царя гордости поубавилось, он принял у Будды прибежище и стал практиковать Дхарму. Это один из примеров Искусного Тела Воплощения - Нирманакаи. Когда при помощи разных искусств и способностей Будда уменьшает гордость у существ, и те становятся способными практиковать Дхарму.

Другое - Нирманакая Рождения, т.е. Нирманакая может рождаться в разных видах: как царь, как министр, как военоначальник или простое существо, соответственно тому слою людей, которые могут получать учения.

Последний вид Нирманакаи - Исторический Будда, Фактическая Нирманакая, как например, Будды Шакьямуни. Не в каких-то разных проявлениях, а именно как Будда. И именно как Будда - совершает 12 Действий, спустившись с Небес Аканишты, которые совершает каждый исторический Будда, в качестве Нирманакаи.

Следующим Пунктом рассматривается необходимость Доверия к Природе Будды, необходимость наличия этого Доверия для достижения Состояния Будды.



Этот абсолютный смысл Самовозникших

Подлежит осознанию лишь посредством веры.

Диск солнца, пылающий светом,

Не виден безглазым!



Необходимость такой веры показывается на примере слепого человека, который не видит света солнца. Солнце есть и свет у него есть, весь целиком, однако слепой человек из-за завес, из-за невозможности увидеть этот свет, утверждает, что никакого света не может быть. Точно так же и живые существа, обладая причиной просветления, причиной Природы Будды, всеми теми качествами, которые есть у Будды, не видя их из-за завес, могут думать, что никакими Буддами они не являются и не могут достигнуть состояния Будды. И вера необходима именно для того, чтобы устранить завесы, увидеть и реализовать качества Будды.

К таким существам, не видящим Природы Будды, относятся обычные существа, Шраваки и Пратьекабудды. Обладая Потенциалом, то есть Природой Будды, однако не избавившись от всех завес, они не способны увидеть эту природу, все эти качества. Во всём тексте «Гью Ламы» об этом говорится всего в одной строчке, однако этот пункт является очень важным. Несмотря на все знания, несмотря на всё понимание, которое может возникнуть у нас в результате изучения Дхармы, из-за отсутствия доверия и преданности к тому, что там излагается, никаких завес устранить нельзя. Завесы устраняются за счёт благословения, а благословение берётся за счёт преданности и доверия к Дхарме, доверия, к тому, что мы обладаем этой Природы Будды. Благодаря этому доверию и возникает благословение, которое устраняет завесы. Было очень много учёных и в Индии, и в Тибете, которые очень хорошо разбирались в Дхарме, могли ответить на любой вопрос, но не имея доверия, не имея преданности к Дхарме, они самих её свойств не видели, не могли обнаружить.

Кхенпо говорит, что не имея веры, не имея доверия, нельзя достичь ни обычных сиддх, ни необычных сиддх, то есть Просветления. Просто понимания текста «Гью Ламы» недостаточно для получения какой-то пользы. Чтобы изучение было полезным, одного понимания недостаточно, нужны ещё вера и доверие.



Сейчас будет показано, что Природа Будды является чистой. Сначала будет показана сущность природы Будды:



Здесь нечего устранять

И ни в малейшей степени прибавлять.

Истинность созерцается истинным,

Когда истинное увидено - это полное освобождение.



Завесы, примеси не существуют своей собственной природе. Их как бы нет. Они ни коим образом не присутствуют в чистой сущности Будды, поэтому в природе Будды нет ни малейшего дефекта, который следует удалить. Доводом для этого является то, что Природа Будды и эти самые завесы - разделены. Сущность Природы Будды, Потенциала - незапятнанная, чистая от всяких примесей изначально.

Качества же самой Природы Будды не являются чем-то новым, они существовало и присутствовали раньше и всегда, и поэтому природе Будды нечего добавлять. Доводом является одновременное существование Сущности Будды и её свойств, качеств, по природе присущих ей.

И каким образом постигается Природа Будды? Кто её постигает? Её постигает собственное сознание, сам же ум себя же и постигает. Не то, что постигается что-то другое, что-то воспринимающее и что-то воспринимаемое. Сам ум себя постигает. Индивидуальный ум каждого существа сам её и постигает. Каким образом? Путём практики самоосознавания. Продвигаясь по путям, на первом уровне Бодхисаттвы мы впервые видим Природу Будды, и дальше это видение только увеличивается по времени. Третий Кармапа Рангджунг Дордже в тексте «Молитва Махамудры» писал примерно о том же самом, но только более сложными словами:



Объект, поскольку рассмотрен, видим как ум без объекта.

Ум, поскольку рассмотрен, - пустота по сути, без ума.

Оба, поскольку рассмотрены, - самоосвобождение от цепляние к двум.

Пусть я осознаю ясный свет, пребывающую природу ума!



Человек, в начале пути ещё не видящий пустоту, в конце концов её всё-таки видит. Вот эту пустоту, которая сама по себе так же не существует по природе своей, видит ум, который так же не существует по природе своей.

Ещё раз: каким образом это происходит? Природа Будды - Пустота, свободна от всяких измышлений и концепций. И что может увидеть эту Природу Будды? Опять же - ум. И какой ум её может увидеть? Ум, свободный от всяких концепций и измышлений, такой же пустой, как она сама. И почему теперешний ум не видит Пустоты? Потому что он - заблуждающийся ум. Заблуждающийся, концептуальный ум не имеет никакой связи с неконцептуальной Пустотой, Пустотой, которая находится за пределами всяких концепций постоянства и непостоянства. Этот непостоянный заблуждающийся ум её теперь не видит, а может увидеть ум не заблуждающийся, свободный от концепций, за пределами постоянства и непостоянства. Много-много тренируясь в этом понимании: что такое пустота, долго-долго пытаясь представить это себе, однажды наступит такой момент, когда естественно это понимание проявится в свойства Будды.

Во-вторых сущность Будды будет показана с двух позиций. С точки зрения того, от чего Природа Будды отъединена, что Природа Будды является чистой от загрязнений, от того, что ей не свойственно. А с другой стороны будет показано, от чего сущность не отъединена.



Сущность [Будды], имея характеристику полной отдельности,

Пуста от временного,

Однако, имея характеристику полной неотдельности,

Не пуста от Свойств, превыше которых нет.



Итак сущность Будды отъединена от всего того, что ей не свойственно, будучи пустой. Тем самым она свободна от крайности переоценивания, приписывания того, что ей не присуще. С другой стороны природа Будды нисколько не отъединена от того, что ей присуще. Тем самым избегается крайность недооценивания, пренебрежение неотъемлемыми свойствами, поскольку природа Будды не пуста от этих высочайших качеств. Эти два утверждения не противоречат друг другу с точки зрения того, что природа Будды свободна от двух крайностей о существовании и несуществовании, или же четырех их комбинаций.

Защитник Майтрея, который написал эти тексты, давал Девять Примеров, подчёркивая разные моменты. Он не стал бы давать все Девять Примеров, если бы они были абсолютно одинаковыми. Что касается всех этих примеров, точнее можно сказать, что общее для всех них, почему Будда и взялся поворачивать Колесо Учения, потому что видел в этом какой-то смысл и пользу. Он видел, что в каждом живом существе имеется Природа Будды, Истинная Природа Ума, и видел благодаря своей мудрости, то, что её покрывает - то, как это представляется, видится живым существам. Не то, как это есть на самом деле, а то, как это кажется и видится. Будда, видя и то, и другое, Истину, как она есть, и истину, как она кажется, видится, давал Учение живым существам.





СМЫСЛ ИЛИ НАЗНАЧЕНИЕ УЧЕНИЯ О ПРИРОДЕ БУДДЫ



В конце первой главы рассматривается необходимость учений о природе Будды



Хотя и было сказано там и там: «Все познаваемое во всех

Отношениях пусто», - подобно облакам сновидению и иллюзии,

Затем к чему было сказано здесь в [сутрах] Победителя:

«У всех существ есть сущность Будды»?



В десяти сутрах говорилось, что у всех существ есть природа Будды. Здесь рассматривается необходимость таких высказываний. Почему, собственно, говориться об этом?

Здесь рассматривается такой вопрос: Во время второго поворота колеса учения Будда говорил: «Все явления не существуют по своей природе, пустотны, подобны сновидению, подобны облакам.» А во время последнего поворота колеса учения он говорил уже о существовании природы Будды, о том, что природа Будды существует, что природа Будды постоянна, неизменна и так далее.

Каким же образом связать эти два разных учения? В одном случае говорится об отсутствии чего бы то ни было, а в последнем случае говорится о существовании природы Будды.

Вслед за этой строчкой из коренного текста, где говорится о том, что средний поворот колеса учения противоречит последнему повороту колеса учения, где говорится о существовании природы Будды идет ответ на это противоречие.



Было сказано ради того, чтобы те, которые имеют пять недостатков:

Робость, презрение к низшим существам,

Цепляние к неистинному, недооценка истинности качеств и

[Мнения] что «я превыше», - устранили их.



А объяснение следующее: что учение о природе Будды, о ее существовании имеет причину. Причина в том, что в потоке сознания живых существ присутствует пять видов ошибок, пять ошибочных воззрений, которые препятствуют достижению состояния Будды. Для устранения этих пяти ошибочных изъянов учение о природе Будды и было дано. Пять изъянов это: (1) неуверенность в своих возможностях, (2) презрительное отношение к другим как к более низким, (3) представление о существовании того, чего нет, (4) представление об отсутствии того, что есть, и (5) гордость, мнение о себе, как о высшем.

В общем все эти пять изъянов, которые будут перечисляться более подробно ниже, они возникают на основании чего? На основании непонимания наличия природы Будды, непонимания того, что существует природа Будды в потоке ума. Из-за этого непонимания возникают этих пять изъянов.

Второй и третий повороты колеса Учения не противоречат друг другу. И каким же образом они не противоречат друг другу? Здесь опять же небольшая предыстория.

Во время первого поворота колеса Учения Будда говорил о существовании самсары, о существовании страдания в самсаре, о причине этого существования, о существующих вещах.

Его учениками были, главным образом, Шраваки, для которых он давал такие учения. Однако, существование каких-то этих вещей, о которых он там говорил, например, скандх или объектов восприятия воспринимающего ума, они не соответствуют реальному состоянию вещей. Он дал эти учения для Шраваков специально, с целью или умыслом. А дальше для преодоления этого взгляда о реальном существовании, о чем говорилось в первом повороте колеса Учения, Будда сделал второй поворот колеса Учения, где он ученикам уже Махаяны говорил о не существовании, об отсутствии характеристик.

В текстах говорится о подразделении учений соответственно окончательному, безусловному смыслу и целесообразному (намеренно выдуманному) смыслу, то есть промежуточному, постепенно подводящему к окончательному. Первый поворот колеса Учения относится к целесообразному смыслу. А второй поворот колеса Учения, точнее та часть, где дается учение о пустоте, это учение о безусловном смысле. То есть, учение о том, что природой всех явлений является пустота, что явления пусты по своей природе - это абсолютный или окончательный смысл.



Истинный предел не причастен

Ни коим образом составному.

Поэтому говорится, что смысл мешающих эмоций,

Кармы и их полного созревания - подобен облакам и т.д.



Будда во время второго поворота колеса Учения говорил о трех видах омрачений. Обычно это переводится на русский язык «мешающие эмоции», но это омрачения. То есть сами эти омрачения как мешающие эмоции - это три яда: привязанность, неприязнь и глупость. Или же пять мешающих эмоций, о которых обычно говорят. На основании их возникают омрачения кармы. Это те действия, которые являются добродетельными или недобродетельными. И уже на основе этих омрачений кармы - третий вид омрачений возникает - омрачения полного созревания. Или это наших пять скандх, которые составляют личность и вообще мир явлений. За счет чего все это возникает? За счет непонимания природы всех этих омрачений. А природа всех этих омрачений пуста. Они пусты по своей природе. Из-за непонимания этой пустотности они и возникают.



Мешающие эмоции, как облака. Являющаяся их деятельностью

Карма подобна удовольствию во сне.

Полное созревание мешающих эмоций и кармы -

Скопление составляющих - подобно иллюзии.



Будда привел примеры этих трех омрачений, которые не дают увидеть природу пустоты, то, каковыми являются эти все явления. Пример с облаками - это пример изначальных мешающих эмоций или омрачений: привязанности, неприязни и глупости. «Они подобны облакам», - Будда говорил. Облакам, которые не дают, как облака в небе не дают увидеть, заслоняют небо, точно так же мешающие эмоции заслоняют, не дают нам увидеть пустоту природы вещей. Вот эти облака в небе имеют две характеристики: с одной стороны они заслоняют нам это небо, а вторая - то, что они преходящи, они меняются в один и тот же момент, приплывают и уплывают. На основании схожести этих характеристик Будда и говорил, что они являются примером трех или пяти мешающих эмоций. Они с одной стороны заслоняют нам видение пустоты природы, а с другой стороны они являются временными, преходящими. В отличие от самой пустотной природы, которая как небо.Есть там облака, нет там облаков - она как была так и остается.

Дальше омрачения кармы - это добродетельные и недобродетельные поступки и их результат, переживания счастья и страдания, которые возникают на их основании, они подобны сновидениям, тому, что мы переживаем во время сна, поскольку порождаются запутанным сознанием и являются ложными видениями. Будда приводил такой пример потому, что точно так же условием для наших добродетельных и недобродетельных действий являются мешающие эмоции, омраченности. В зависимости от них... Они являются непременным условием для наших поступков и, соответственно, всех наших переживаний в мире. Точно так же и во сне: непременным условием этих сновидений является то, что мы спим. Пока мы спим, - все эти сновидения, все эти переживания являются для нас реальными и необходимыми. Стоит нам пробудиться от них, - и все это оказывается нереальным. То есть, избавившись от необходимых условий для кармы, для переживаний, возникающих на основании наших действий, то есть от мешающих эмоций, мы пробуждаемся и достигаем просветления. Поэтому Будда приводил такой пример со сновидениями.

Совокупным результатом мешающих эмоций и кармы является их полное созревание - омрачение рождения. Например, пять наших скандх являются конечным результатом. Примером для этих омрачений рождения является иллюзия или фокус. Почему так? - потому что этот фокус не что-то самостоятельное истинное, но зависит от многих условий. Сами эти пять наших скандх подобны иллюзиям, не существующим в реальности. И, будучи результатом причин-условий, предшествующих появлению этих пяти скандх, то есть карма и мешающие эмоции, которые являются, в свою очередь, нереальными, подобными сновидению и которые сами являются результатом мешающих эмоций, трех ядов или пяти мешающих эмоций, которые сами являются временными и непостоянными и так же нереальными, то этот конечный результат тоже не имеет никакой реальности.

Каким образом во время второго поворота колеса Учений Будда показывал отсутствие характеристик у вещей? - Соответственно вот этим трем примерам. То есть сначала рассматривалась самсара, является ли она реальной и откуда она берется. Самсара возникает на основании причины. Причина в чем? Причина в наших поступках, в наших действиях. Сами эти действия насколько реальны? Опять же они не являются реальными. Они возникают на основании причин. На основании какой причины они возникают? На основании этих мешающих эмоций. Являются ли эти мешающие эмоции реальными, чем-то существующим? Из-за чего они возникают? Оказывается, они опять сами являются нереальными и несуществующими, возникают в силу неведения и в силу несообразного способа мышления, неправильного способа мышления. Все это рассматривается последовательно. Таким образом Будда и показывал природу пустоты явлений и отсутствие характеристик у явлений.

Вообще в Мадхьямаке используется пять главных доводов для опровержения существования каких-либо свойств и характеристик у вещей и вообще существование каких-либо самих вещей. В общем все это можно показать на основании зависимого взаимопроисхождения или же основанности одной вещи на другой. То есть, одна вещь всегда возникает на основе другой, не может сама собой находиться, существовать, то есть быть собственно сама собой. Сам процесс доказательства того, что вещи необоснованны сами по себе можно показать на основании взаимной обоснованности вещей. И весь второй поворот колеса Учений и то, что мы рассмотрели, этих три примера, основанность самсары на чем-то другом и так далее, все последовательности - это как раз показывает этот процесс возникновения одной вещи на основании другой. Этот процесс взаимообусловленности или взаимной обоснованности, обоснованности одного от другого помогает преодолеть свою привязанность или восприятие чего-то единичного.

Обычный способ восприятия - это способ восприятия вещей как отдельных, единичных, самих по себе. То есть, каждая вещь отдельна, каждая вещь единична, каждая вещь - сама, эта вещь - одна, например. И это размышление о взаимном возникновении, об обусловленном возникновении помогает преодолеть взгляд на вещи как на одну, на единичную.

Поскольку эта вещь возникла, она возникла на основании причин и условий. Из скопления множества причин и условий, из-за того, что они собрались вместе, соединились возникла эта вещь. Будучи результатом скопления множества причин и многих условий, она не может быть единичной. Для возникновения какой-то вещи необходимо множество других вещей. Например, для того, чтобы семя проросло, дало результат одного семени, одной причины недостаточно. То есть, одна причина не может породить результаты. Для результата требуются еще и другие условия - земля, вода и прочее.

Например, в тексте «Умаген» «Мадхьямакаланкара» приводятся много доводов, опровергающие существование единичного, единичных вещей. Первый довод, что вещи нереальны, поскольку они лишены природы единичности и множественности. Вещь - она не единична и не множественна, поэтому нереальна. Почти весь текст говорит об отсутствии вот этих единичных вещей и дальше, уже поняв отсутствие единичных вещей, легко понимается и отсутствие множественности, совокупности многих единичных вещей. Каждая вещь отдельная, единичная не существует.



Прежде было так изложено, потом снова

Здесь в «Наивысшей непрерывности»

Показывается: «Существование сущности Будды»

Для устранения пяти ошибок.



Второй поворот колеса Учений был направлен, главным образом, на то, чтобы преодолеть вот эту привязанность к сущности вещей, к их самости. Восприятие этой самости у вещей - для преодоления этого.

Третий поворот колеса Учений Будда дал для преодоления этих самых пяти ошибок, которые были перечислены выше. Они присутствуют в потоке ума существ, и не преодолев которые, невозможно достичь состояния Будды. И преодолевая которые возникает пять, соответственно, пять преимуществ (качеств). Из-за преодоления пяти недостатков возникает пять преимуществ. Ради этого Будда повернул колесо Учения в третий раз.

И между этими двумя поворотами - вторым и третьим - нет противоречий. Противоречия есть в том, какие есть состояния ума у учеников Будды. Ученики Будды во время второго и третьего поворота колеса Учений были разными. И соответственно им, этим ученикам Будда давал разные поучения. Однако смысл его учений и объект, предмет его учений остался тем же самым. Он учил, об одном и том же в обоих случаях.

Итак теперь будет показано то, как отсутствие знания о наличии природе Будды мешает просветлению:



Не слыша об этом таким образом,

Из-за ошибки презрения к себе

У некоторых ум становится робким, и

Тогда ум просветление не возникает.



Первый изъян или ошибочное воззрение - это то, что называется «робость».

Здесь имеется ввиду недостаток уверенности в том, что сможешь достичь состояния Будды. Например, думая, что все существа трех нижних миров ну никак оттуда не могут выбраться, точно так же и я, не имея никаких ни сил, ни способностей, для того, чтобы достичь состояния Будды. Для преодоления такого способа мышления дается учение о природе Будды.



Те, которые гордятся: «Я лучший,» -

Потому что зародился ум просветления -

Целиком погружаются в представление о

Низости тех, у кого просветленный ум не родился.



Второй изъян - это презрение, высокомерие по отношению к другим живым существам, как к более низким. Если практикуют Махаяну, начинают развивать Бодхичитту, то думают: «Вот я практикую Махаяну, такое высокое Учение, я обладаю такими возможностями, а другие существа, они уже как бы ниже меня, хуже меня». То есть такое отношение к другим существам как к худшим и более низким по отношению к себе возникает опять же из-за этого непонимания наличия природы Будды в каждом.



У тех, которые думают так,

Не рождается истинное понимание,

Поэтому цепляясь за неистинное,

Не осознают истинного смысла.

Будучи искусственными и лишь временными,

Эти изъяны существ не истинны.

В действительности эти ошибки бессущностны,

А качества естественно чистые.



Далее неверные взгляды - это неистинное восприятие реальности. Это возникает из-за непонимания природы всех явлений, природы самсары, природы всех вещей. Это неверное восприятие, невозможность восприятия состояния вещей соответственно их природе, неспособность видеть вещи такими, какие они есть и природу пустоты относится к третьему и четвертому виду изъянов.

Здесь два возможных варианта. Это когда мы приписываем существование вещам, которые не существуют, то есть приписываем вещам несвойственные им характеристики. Переоцениваем их существование, можно так сказать.

И второе - когда мы, наоборот, говорим о нелогичности наличия любых качеств и остаемся в отсутствии каких-либо качеств, характеристик. Это недооценка реальности. Здесь два возможных варианта этого неправильного восприятия.

Здесь два взгляда: этернализма и взгляды нигилизма.

Взгляд нигилизма - это взгляд, когда пустоту принимают за отсутствие чего бы то ни было. Когда нет ни причины - следствия, нет никаких характеристик у вещей, то есть полное отсутствие. Взгляд этернализма - это когда чему-то отсутствующему приписываются характеристики существующего. Например, во многих не буддистских философских школах говорится о существовании каких-то богов, о существовании творца вселенной или что-нибудь там такое. То есть, ничего там нет, но им приписываются характеристики существования.

Неправильное восприятие, восприятие этернализма - это третий изъян, а взгляд нигилизма - это четвертый изъян. Оба изъяна преодолеваются пониманием учения о природе Будды.



Цепляясь за ошибку неистинности,

Недооценивают истинных качеств,

И не обретают любви, как у тех умудренных,

Которые видят похожесть себя и существ.



И пятым изъяном, который преодолевается за счет учения о природе Будды - это гордость. Гордость считать себя важным, главным, принципиально отличным от других, преодолевается эта гордость за счет практики Махаяны и понимания принципиальной неотличности себя от других с точки зрения наличия высочайших спонтанно присутствующих качеств Будды.

Дальше начинается небольшой диспут в комментарии на текст «Гьюламы».

Восьмой Кармапа Микьо Дордже говорил, что некоторые люди говорят, что третий поворот колеса Учений является целесообразным смыслом. И почему он является целесообразным смыслом - потому что он давался для преодоления пяти ошибок, поскольку он дается для преодоления этих пяти ошибок, он является целесообразным смыслом, а не окончательным. Микьо Дордже говорит, что этот довод является неверным.

Кармапа говорит, что Учение не может иметь целесообразный смысл, относиться к учениям целесообразного смысла. Поскольку для целесообразного смысла не имеет никакого значения, нет необходимости в преодолении этих пяти ошибок. То есть эти пять ошибок необходимо преодолеть для окончательного смысла, для достижения состояния Будды. То есть не для окончательного, а только лишь для целесообразного смысла совсем необязательно их преодолевать. Нет нужды от них избавляться для какой-либо иной цели. Они преодолеваются именно для достижения состояния Будды, для окончательного. Кхенпо приводит такой пример: пять путей и десять уровней Бодхисаттвы относятся к целесообразному смыслу. И нет никакой необходимости от них избавляться, отказываться, пока они выполняют свою «подводящую, подтягивающую» функцию. Для достижения целесообразного смысла нет никакой необходимости от них отказываться. Но есть необходимость их отбросить только для окончательного смысла, поэтому преодоление путей и уровне просветления было бы учением об окончательном.

Точно так же с этими изъянами: единственная необходимость. зачем от них надо отказаться - это только для безусловного смысла. Для целесообразного смысла никакой необходимости в этом не было бы. То есть, утверждать, что на основании того довода, что Учение дается для того, чтобы отбросить пять изъянов, говорить о том, что текст «Гьюлама» является учением целесообразного смысла совершенно неправильно, поскольку это означало бы, что результатом избавления от пяти изъянов не было бы достижение состояния Будды.

Когда отбрасывают эти пять изъянов, пять ошибок, то возникает, соответственно, пять достоинств.



Когда слышат от этом таким образом,

Рождаются радость, уважение как к Учителю,

Совершенная мудрость, изначальная мудрость и великая любовь,

Благодаря возникновению этих пяти качеств, поэтому

Не имея [чувства] ущербности, видя равноценность,

Не имея изъянов [нереального] и обладая [реальными] достоинствами,

Благодаря любви [видящей] равноценность себя и существ,

Быстро достигнешь состояния Будды.



(1) Первое достоинство, преимущество возникает - радость или энтузиазм. То есть в противовес робости и неуверенности в достижении состояния Будды возникает как раз радость, что имеешь причину для достижения, что все существа имеют эту причину достижения состояния Будды.

(2) В противовес презрению, высокомерию по отношению к существам, когда считают их низкими по отношению к себе, например, возникает уважение и почтение к каждому существу, как к Учителю, поскольку понимают, что каждое существо обладает теми же самыми свойствами, теми же самыми качествами, которые есть у Будды, теми же самыми тремя телами Будды, теми же самыми десятью силами, бесстрашием и прочими качествами, которые есть у Будды.

(3) Третье: в противовес неправильному пониманию природы вещей возникает совершенное понимание, что все явления, все вещи не существуют по своей собственной природе. Третье преимущество - правильное понимание природы вещей. И понимание, что все вещи относительного уровня, наши пять скандх, которые являются омрачением рождения и причину действия - карма, которая является омрачением кармы и причина этого, этих действий - мешающие эмоции, омрачения мешающих эмоций. А понимание, что они не существуют по своей собственной природе - вот это понимание является третьим достоинством этой совершенной мудрости. Для этого используется тибетское слово «шераб» или совершенная мудрость, которая видит, что все явления относительного уровня, три вот этих ступени, они подобны облакам, сновидениям и магической иллюзии.

(4) Четвертое достоинство, возникающее - это изначальная мудрость или «йеше». Это мудрость, которая видит абсолютный уровень, качества абсолютного уровня. То есть «шераб» видит отсутствие относительного уровня, а «йеше» видит наличие абсолютного уровня, тех качеств, которые присущи природе Будды. То есть видит то, что природой явлений является ясный свет, природой ума является ясный свет и со всеми присутствующими характеристиками, качествами - десятью силами, бесстрашием и остальным.

(5) Вместо гордости появляется доброта и любовь ко всем существам, благодаря пониманию того, что все существа обладают природой Будды, однако об этой природе Будды и не догадываются, не доверяют и не видят ее, поэтому претерпевают бесконечные страдания, то у Будд и Бодхисаттв, понявших и увидевших это наличие природы Будды у себя и у всех живых существ, возникает любовь и сострадание ко всем существам, числом бескрайние, как небо. То есть, это та самая любовь, которая не имеет какого-то определенного фокуса или направления, естественно присущая самой природе любовь Будды и Бодхисаттвы.

Устранив пять изъянов, благодаря пониманию и доверию к наличию природы Будды у себя и у всех существ и породив соответственно этому пять достоинств, существа способны достичь состояния Будды.



В рассмотрении потенциала для редкого и высочайшего в трактате Великой Колесницы о непрерывности, выше которой нет - это первая глава о сущности Татхагаты.



На этом заканчивается первая глава текста «Гьюламы», где говорилось о природе Будды, об элементе или сфере, о том, что такое природа Будды.

Этот текст «Гьюлама» имеет очень глубокое содержание и относится также и к обширной Дхарме, то есть в нем взгляд и методы. И в дальнейшем его хорошо периодически вспоминать, прочитывать и, если использовать другие комментарии и пояснения, то это будет очень и очень полезно. Если мы, например, изучаем этот текст, то кроме изучения этого текста, если мы не понимаем смысл каких-то вещей, содержание какое-то нам не понятно, то, как Кхенпо говорит, надо обращать свои пожелания к тому, кто составил этот текст, в данном случае к Будде Майтрее, с тем, чтобы до конца понять содержание. Каждый раз, обращая к нему это пожелание, со временем, в конце концов, у нас естественно возникнет это понимание. Например, Майтрипа, когда обнаружил эти два текста в ступе - «Дхарма, дхармата вибханга» и «Утаратантрашастра», прочитав, он не понял о чем речь там, и тогда он помолился Майтрее, очень долго обращался к нему с этими пожеланиями, чтобы понять, о чем там говорится. И тогда Майтрея явился перед ним и объяснил содержание этих текстов, и тот понял их смысл.

Точно также и нам, обычным существам, максимум, что мы можем понять на самом деле - это слова, которые написаны, в этом тексте. Для понимания смысла этих слов и содержания этого текста необходимо обращаться с пожеланиями к Майтрее - Будде, и тогда однажды мы сможем понять весь смысл сказанного здесь. Есть, как Кхенпо говорит, такая необходимость и есть основание для этих обращений к Майтрее, поскольку понимание этого текста является реализацией состояния Будды.

�ВОПРОСЫ ДЛЯ САМОПОДГОТОВКИ

по первой главе (1-4 важное основание) «Гью Ламы»



Опишите общее значение текста?

Какова структура текста?

Объясните название “важное основание”

Почему именно такая последовательность “ваджрных оснований”

Является ли «Гью Лама» прямыми словами Будды или коментарием на слова Будды

Каким видом речи является «Гью Лама»

Объясните название текста (буквальное и смысловое)

Перечислите качества Будды

Почему Будда не сотворен?

Каковы качества Дхармы? На какие две категории они подразделяются?

Опишите качества Сангхи

Кто является абсолютным Прибежищем? И почему?

Почему Три Драгоценности “редки и высочайшие”?

Назовите три причины почему природа Будды присутствует во всех существах?

Назовите десять пунктов рассмотрения природы Будды и объясните их порядок.

Через три каких примера показывается “природа”?

Какова причина для реализации природы Будды?

Как вы думаете «Гью Лама» является индуистским трактатом, так как говорится о высочайшем Я?

Каковы четыре запредельные качества Дхармакаи? Какие ограниченные идеи нужно преодолеть чтобы их реализовать?

Чем наделена природа Будды?

Как Будда-природа проявляется в разных состояниях?

.Какие способы отношения к природе Будды?

Через какие примеры показывается всепронизываемость природы Будды?

Опишите неизменность Будды-природы на различных стадиях?

Почему Бодхисаттвы находящиеся на уровнях, демонстрируют старение, болезнь, умирание?

Каким образом качества неотделимы от природы Будды?

Перечислите девять примеров?

Опишите то что загрязняет природу Будды?

Назовите существ которые переживают эти загрязнения?

Опишите то что загрязняется?

Почему Будда учил о Природе Будды? Какие ошибки преодолевается и какие качества проявляются?

�Вторая глава «Просветление»



[Перевод:]

В объяснении второго главного пункта - реализации, а именно просветления - имеется три части:



Краткое описание сущности предмета изложения.

Сжатое перечисление пунктов, посредством которых это излагается

Их соединение в развернутом объяснении.





КРАТКОЕ ОПИСАНИЕ СУЩНОСТИ ПРЕДМЕТА ИЗЛОЖЕНИЯ



Со слов dag thob и до слов ji lta nyid - идет коренной текст:



Чистота, обретение, свобода, благо для себя и других,

Основа этого, глубина и обширность и

Великодушие, а так же то,

Сколько времени, и то, как оно есть,



Результат завершения пути - просветление, являющееся сущностью реализации, имеет восемь отличительных свойств, которые следует знать:

Очищенность от завес

Достижение за счет медитации и пути

Освобождение от того, что подлежит устранению

Осуществление блага для себя и других

Наличие почвы для этого - обладание силами и т.д.

Разделение на глубину - Дхармакаю, обширность - Самбхогакаю и великодушие - Нирманакаю

Время пребывания - пока есть самсара

Природа - Дхармата, как она есть.





КРАТКОЕ ПЕРЕЧИСЛЕНИЕ ПУНКТОВ ПО КОТОРЫМ ИДЕТ ИЗЛОЖЕНИЕ



Со слов ngo bo и до слов rnam par bzhag, - идет коренной текст:



Излагаются, как уровень Будды, в смысле

Сущности, причины и результата,

Деятельности и того, чем обладает, по отдельности,

[А также в смысле] постоянства и невообразимости.



Таково изложение для уровня Будды - окончательного результата посредством восьми пунктов:

В смысле сущности, обладающей двумя чистотами: (а) полной чистотой по природе самого пространства [Дхармадхату], и (б) очищенностью от случайных загрязнений, подлежащих устранению.

В смысле причины, как фактора обретения этого, то есть практики пути медитативного равновесия и практики после обретения (медитативного погружения).

В смысле плода - не причастности загрязнениям из двух завес по прохождении пути медитации.

В смысле деятельности по осуществлению двух благ для себя и других по устранении завес.

В смысле обладания невообразимыми качествами, как основы для этой [деятельности]

В смысле классификации по отдельности трех тел: сущности, изобилия и воплощения.

Так же в смысле их постоянства на сколько существ и неба.

В смысле того, что окончательное, как оно есть, не может быть охваченным умом обыкновенного человека





РАЗВЕРНУТОЕ ОБЪЯСНЕНИЕ СООТВЕТСТВЕННО СУЩНОСТИ И ПУНКТАМ РАССМОТРЕНИЯ



В третьем пункте семь подпунктов:

развернутое объяснения сущности и причины

развернутое объяснение плода

деятельности

обладания качествами

классификации

постоянства

невозможности помыслить





1. Сущность и причина просветления



В первом два подпункта:

Краткое описание способа обретения чистоты

Развернутое объяснение значения этого



1. Со слов rang bzhin и до слов brten nas ‘thob, - идет коренной текст.



То, о чем говорится, как о «Ясном свете по природе своей», подобное Солнцу и небу, бывшее затянутым

Завесами густых скоплений облаков из случайных мешающих эмоций и [завес] познаваемому -

Это состояние Будды: безупречное, обладающее всеми достоинствами Будды, постоянное, устойчивое, [неуничтожимая] свастика.

Оно достигается на основе неконцептуальной и различающей изначальных мудростей по отношению к [любым] явлениям.



Просветление, как то, что выражается словами из сутры безусловного смысла: «Будда обладающий двумя чистотами, по природе своей являющийся ясным светом», - обладает четырьмя отличительными особенностями:

Особенностью сущности, как чего-то такого, где изначальная мудрость разливается, как солнце, а очищенность чиста как небо.

Особенностью [очищенности] непричастности завесам, как чего-то такого, что незапятнанно временными загрязнениями завес мешающих эмоций и завес концептуального мышления, скрывавшими [просветление] подобно облакам и тяжелым тучам.

Особенностью обладания качествами незапятнанного Будды, такими как десять сил и т.д., и того, каким образом обладают в полной мере этими качествами, как такого состояния Будды, сущность которого - постоянство, устойчивость и неразрушимость.

Особенностью причины, как практики пути за счет которой достигается это просветление при помощи неконцептуальной мудрости для всех явлений в медитативном равновесии и при помощи мудрости, различающей совершенным образом все познаваемое после достижения [этого медитативного равновесия]

Таковы эти четыре аспекта.



2. В развернутом объяснении четыре пункта:

Сущность

Способ обладания качествами

Завесы

Причина освобождения от завес.



2.1. от слов sangs rgyas, - и до слов mtshan nyid do:



Состояние Будды подразделяемое

По свойствам неотделимости и очищенности,

[Принимает] характеристики изначальной мудрости и

Непричастности, подобно солнцу и небу.



Просветление Будды классифицируется по свойству обладания двумя чистотами: по наличию всех совершенно чистых сущностей, как чего-то нераздельного; и, наконец, по свободе так же и от случайных загрязнений. Подобно тому, как солнце по природе своей сияет, а небо по природе своей - чистое, так же и 1) реализация ясного света - качеств, неотделимых от природы изначальной мудрости, и 2) устранение [непричастность], как совершенная очищенность от двух завес - это-то и является тем, что обладает двумя характеристиками - превосходными устранением и реализацией.

*********

Четыре пункта - это особенность сущности, особенность наличия или то, как свойства и качества присутствуют в просветлении, третье - это, как они отбрасываются, способы их устранения и четвертое - это причина, особенность причины. Сейчас Кхенпо расскажет про то, как свойства и качества присутствуют там.

2.2. В тексте говорится:



Будучи не созданным ясным светом,

Проникая [всюду] без разделения,

Превосходя [количество] песчинок в реке Ганг -

Вот, что обладает всеми свойствами Будды.



Про все качества просветления можно сказать, что они не возникают на основе причин и условий, они не являются составными. Кроме того, они присутствуют во всех существах без разделения. И так же можно сказать, что всех этих качеств невозможно пересчитать, все равно, как невозможно пересчитать количество песчинок в речке Ганг, так же и количество всех этих свойств или качеств просветления невозможно посчитать. Однако же их перечисляют (чтобы понимать), подразделяя на десять сил и так далее, или же, как делалось в главе про Будду, где говорилось о качествах постоянства, качествах устойчивости, качестве спокойствия и качестве неразрушимости и о других качествах.

2.3. У мешающих эмоций, завес три характеристики.



Из-за того, что не существуют по своей природе,

Распространены, но являются лишь временными,

Говорят, что эти завесы мешающих эмоций и

Познаваемого сродни облакам.



Три характеристики следующие: то, что их природа такова, что они (1) не существуют истинным образом, по собственной природе, в отличие от просветления, второе - это то, что они (2) распространены во всем временном, охватывают целиком временный нечистый уровень, и третье то, что они (3) не выходят за рамки этого временного, они лишь преходящи, стало быть их возможно устранить. Поэтому они как облака в небе, ведь природа облаков отлична от пространства, они временны и преходящи и не более того, они всегда уходят с неба. Поэтому говорят о завесах мешающих эмоций и завесах концептуального мышления, как о подобных облакам в небе.

*******

2.4. Со слов sgrib pa и до слов ye shes ‘dod? - коренной текст:



Утверждается, что причиной

Освобождения от двух завес

Является две изначальные мудрости:

Мудрость неконцептуальная и достигаемая после нее.



Результатом отъединения от обеих завес (мешающих эмоций и познаваемого) являются Тело Полного Освобождения [Вимуктикая] и Тело Дхармы [Дхармакая]. Причиной их непосредственного восприятия является медитация, соединяющая две изначальные мудрости, реализующие то, как есть [природу] и то, сколько [многообразие]. Бодхисаттва в медитативном равновесии, привыкая к неконцептуальной изначальной мудрости - средству избавления от трех сфер - очищает главным образом завесы мешающих эмоций. Бодхисаттва в практике после медитативного погружения, привыкая к изначальной мудрости, различающей в совершенстве глубокий и широкий и т.д. смысл познаваемого во всем многообразии, очищает главным образом завесы познаваемого. Поэтому утверждается, что причинами этого являются две мудрости.

*******

Итак, три первых перечисленных особенности - особенность сущности, как чистоты, особенности наличия качеств и особенности возможности устранения завес мешающих эмоций, завес к знанию - это все относится к пункту «сущность», к первому пункту, в котором рассматривается просветление. Четвертая особенность, в данном случае, пункт, где говорилось о причине устранения всего этого и о достижении просветления, где говорилось о медитационном погружении и состоянии после погружения - это относится к пункту «причина», то есть ко второму пункту, в котором рассматривается опять же просветление.

Сегодня мы рассмотрели первые два пункта из восьми пунктов, по которым рассматривается просветление - сущность и причина. Относительно сущности было рассмотрено три пункта, три особенности этой сущности. И причина была рассмотрена в одном пункте, где рассматривались состояния медитации и после медитации. Все на этом.





2. Просветление как результат



Сейчас будем рассматривать результат. Он будет рассматриваться с точки зрения того, каким образом достигается этот результат, а именно путем отсечения двух видов завес. Два вида завес, которые есть - это завесы мешающих эмоций и завесы знаний, концептуального мышления. Такая незапятнанность состояния Будды будет проиллюстрирована примерами. Говоря о результате, мы будем показывать на соответствующих примерах, чему подобен этот результат, свободный от двух видов завес. Здесь будут последовательно приведены примеры для результата как свободы от завес мешающих эмоций и будут приведены примеры, соответственно, для результата как свободы от завес концептуального мышления.

Сначала примеры просветления незапятнанности завесами мешающих эмоций:



Поскольку обладает безукоризненными качествами, подобно озеру с

Безупречной водой, покрытому постепенно распускающимися лотосами,

Подобно полной Луне, высвободившейся из пасти Раху, 

Подобно Солнцу, вышедшему из мрака скопившихся облаков, оно сияет лучами света.



Примером просветления как свободного от мешающей эмоции привязанности или желания, страсти является водоем, озеро. Пока в воде озера много ила, много частиц грязи, пока оно мутное - это показывает состояние ума с завесами мешающих эмоций, в частности привязанности. По мере того, как эта грязь оседает и сама вода, какая она была, остается чистой, становится свободной от грязи, свободной от всяких примесей - это тот самый результат просветления, свободного от завес привязанности. То есть, озеро с чистой водой, украшенное цветками лотоса, растущими на поверхности - это вот пример просветления как свободного от таких мешающих эмоций как привязанность. Взвесь ила, грязь - это пример мешающей эмоции желания или страсти.

Теперь второй пример - пример результата просветления как свободного от мешающей эмоции гнева. Это пример полной луны как результат, а примером гнева является Раху- это мифическое существо, которое эту Луну заглатывает. Здесь имеется ввиду такое символическое описание лунного затмения. Когда Луна в момент затмения постепенно убывает - это описывается как то, что Раху заглатывает эту луну. Раху является символом гнева, а полная луна - это результат освобождения от гнева, это состояние Будды, свободное от гнева.

Примером просветления или состояния Будды, свободного от глупости является сияющее солнце, не заслоненное облаками, тучами. Тучи в данном случае являются символом, примером глупости, заслоняющей мудрость.

Еще раз повторим что является примером и что является смыслом этого примера. В первом случае пример привязанности - это грязь в воде, а смыслом примера является состояние Будды - сама чистая вода. Во втором случае примером является Раху, который захватывает луну; а смыслом этого примера является, опять же, состояние Будды как полная сияющая луна. В третьем случае примером являются облака и тучи, а смыслом примера является, опять же, состояние Будды как сияющее солнце.

Эти три примера, описывающие результат как свободу от мешающих эмоций.

Дальше будут идти примеры, показывающие состояние Будды как результат, свободный от завес познаваемого или от завес концептуального мышления. 



Этот Победитель подобен высочайшему из всех Всемогущему,

Меду, сердцевине зерен, драгоценному золоту, сокровищу и дереву.

Сродни безупречной статуе Сугаты из драгоценностей,

Правителю и золотому изображению.



Примерами этого результата являются те же самые примеры, которые были приведены в первой главе в разделе о природе Будды. Девять примеров было приведено. Смыслом этих примеров теперь является то, что в этих примерах показывается состояние Будды, результат, свободный от завес знаний.

Во всех этих девяти примерах, которые тогда были приведены и которые Кхенпо сейчас еще раз перечислит, смысл один и тот же - результат. А результат - это само состояние Будды. А отличаются только примеры того, каким образом результат был скрыт. В отличие от того, что показывалось ранее, сейчас будет показано с другой точки зрения, то есть результат как свобода от всех завес. Результат тот же самый, но вот как он свободен или как он очищен от завес - это будет показано по-разному. В прошлый раз мы говорили об элементе или природе Будды, о наличии завес мешающих эмоций в состоянии обычных существ. Теперь эти примеры показываются с точки зрения результата, уже свободного от этих девяти различных видов завес:

Первый - это тело Будды как нечто свободное от того лотоса, который его скрывал. Это пример результата просветления. Цветок лотоса символизирует завесы мешающих эмоций и завесы знаний одновременно. А смысл этого примера - тело Будды - Высочайший Всемогущий, Дхармакая просветления.

Второй пример: результат как мед, который не окружают пчелы, свободный от этого роя пчел.

Третий пример - это пример содержимого зерна, свободного от шелухи.

Четвертый пример - это кусок золота, вынутый из грязи, из земли на дороге.

Пятый результат - сокровище, которое было вырыто из земли.

Шестой результата - это выросшее и плодоносящее дерево.

Седьмой результат- это драгоценное изображение, свободное или развернутое, вынутое из тряпья.

Восьмой результат - это Чакравартин или Вселенский монарх, высвобожденный из утробы.

Последний пример результата - это статуя Будды, очищенная от облепившей его глины.



Чуть позже будет объяснено, какие примеры соответствуют чему. То есть какие примеры показывают природу просветления, какие примеры показывают тела Будды, опять же результат просветления. Перечислением этих примеров для мешающих эмоций, то есть для свободы от мешающих эмоций и свободы от завес знаний заканчивается краткая часть.

Теперь будет несколько развернутая часть представлена.

Первое, что показывается, что такая безукоризненность просветления является результатом двух изначальных мудростей: неконцептуальной мудрости, обретаемой в медитативном погружении, и мудрости, обретаемой в за счет практики после погружения:



Если вкратце, то вполне можно сказать, что

Очищенность от временных омрачений, таких как привязанность и т.д.,

Подобная воде озера и т.д., является результатом

Изначальной неконцептуальной мудрости.



Можно показать, что безусловное достижение Тел Будды,

Обладающих превосходством во всех отношениях,

Является результатом изначальной мудрости,

Обретаемой в [состоянии] после этого.



Когда мы говорим о результате, как о чем-то свободном от завес мешающих эмоций, то что является причиной этого результата? Причиной этого результата является не концептуальная мудрость, достигаемая состоянием медитативного погружения. Эта практика медитативного погружения является результатом достижения этого результата.

Когда мы говорим о результате, то есть просветлении как о свободе от завес концептуального мышления и завес знания, то он является результатом практики состояния после медитативного погружения. Это называется Самадхи после медитативного погружения. Это является причиной достижения освобождения от завес знаний.

Соответственно, состояние медитативного погружения освобождает от трех ядов. Результатом этого является наличие трех достоинств, трех качеств просветления.



Поскольку устранена взвесь привязанности, и

Поскольку для лотосов - учеников [которых надо развивать]

Изливает воды медитативной концентрации,

Оно сродни пруду с чистой водой.



Первым качеством или достоинством, которое возникает от устранения от привязанности, является (1) способность Будды быть фактором или почвой для созревания учеников, его последователей. Это пример с водоемом, на котором цветут цветки лотоса. Эти лотосы - это как ученики, которые сумели созреть и расцвести на этом водоеме. Сам Будда, (2) чистый от привязанностей, - это водоем, дающий созревать цветам. Будда является чистым водоемом, озером, а цветки лотоса являются учениками, созревшими и распустившимися на этом водоеме, а (3) Дхарма Будды как изливающаяся чистая вода. На этом примере показан смысл достоинства Будды. То есть результатом освобождения от мешающей эмоции привязанности является такое качество, которое демонстрируется этим примером.

В результате освобождения от гнева появляется качество Будды, которое демонстрируется примером полной луны на пятнадцатый день лунного календаря:



Коль скоро объемлет существ,

Излучая свет великого сочувствия и любви

Будучи освобожденным от Раху ненависти,

Оно подобен незапятнанной полной Луне.



Освободившись от Раху, который ее заглатывает, луна проявляется в полном своем объеме и свойством этой луны является: освежать, давать облегчение существам. То есть, это показывает свойство или качество Будды - его любви и сострадания по отношению ко всем живым существам. То есть, сама луна - это Будда, исполнение блага для себя, а свет, сияние этой луны - это любовь и сострадание, исполнение блага для других.

И, соответственно, примером результата освобождения от глупости является пример с солнцем, с солнечным светом:



Поскольку рассеивает тьму в существах

Лучами света изначальной мудрости,

Будучи целиком свободным от облаков тупости,

Это состояние Будды подобно незапятнанному Солнцу.



Солнечный свет - это пример изначальной мудрости Будды, рассеивающей темноту или неведение учеников или последователей. В результате освобождения от глупости (благо для себя) проявляется достоинство, качество Будды рассеивать темноту (благо для других).

Еще на основании этих примеров показывается, что, для того, чтобы помогать другим существам, должна быть в наличии способность помогать и возможность помогать.

Точно так же, как, например, Луна, которую поглотил Раху, не может дать света на землю. Или солнце за облаками ни до кого не может коснуться своим светом. Точно так же обязательно существо, человек, который хочет помогать, должен обладать этой способностью помогать И Будда - это тот, кто обладает всеми способностями помогать.

В «Бодичарьяаватаре» есть высказывание, что человек, который не избавился от мешающих эмоций, но уже заявляющий, что он может кому-то помочь и показать, как избавиться от мешающих эмоций и помочь достичь просветления - смехотворен. Его заявления смешны, это все равно как человек, тонущий в воде, заявляет, что он способен помочь всем тонущим спастись.

И о чем здесь говорится - это о том, что способность помогать другим проявляется в результате практики шести парамит, в результате зарождения бодхичитты, просветленного ума и в результате избавления от завес.

Результатом, способностью Будды помогать живым существам является то, что он в течение бесчисленного количества кальп практиковал шесть парамит и создавал накопления заслуги и мудрости в течение этого долгого времени и в результате обрел эту способность помогать живым существам.

Вот эти примеры тоже говорят об этом. И, например, Сараха говорил, что, хотя мы и обладаем Буддой внутри себя, для его реализации, для его осуществления необходимо: первое - накопление заслуг и накопление мудрости, и в особенности, необходимо искренняя преданность и доверие к ламе.

Сараха говорит, что все сидхи и способности - мирские и запредельные мирским, -они возникают благодаря преданности и доверию к ламе.

Этот пример с Сарахой немножко в стороне от общего изложения, но это такой общий пример почитания и доверия к ламе. Например, Кхенпо говорит, как надо относиться к тексту, который мы изучаем: Например, если бы тут сидел или лежал Майтрея, то всякий его почитающий человек не смог бы через него перешагнуть. Если мы положим, например, текст туда, то, так поступить легко на самом деле.

Но этот текст, который мы изучаем - это же речь самого Майтреи, в этом тексте все его слова и пожелания всем живым существам изложены, и почитая этот текст, мы почитаем самого Майтрею. Фактически, это сам Майтрея присутствует в этом тексте. Не почитая одно, мы не почитаем другое. И всякий раз, когда мы изучаем этот текст, нам надо выражать это почтение и обращать какие-то свои пожелания к Майтрее, который здесь присутствует, благодаря этому тексту.

Например, люди чувствуют уважение к Кармапе. Когда Кармапа идет и от него, например, падает тень, то никто не посмеет даже переступить через эту тень и уж, тем более, никто не посмеет наступить на Кармапу. А с текстом можем легко поступить иначе.

Или, например, если накидка ламы или Кармапы окажется на полу и мы ее увидим, мы тут же ее поднимем. А если, например, мы увидим текст восьмого Кармапы - комментарий на «Мадхьямакаяватару» на полу и мы легко пройдем мимо или переступим через него... По сути у нас возникает два отношения к Кармапе. Кхенпо говорит, что не логично и глупо так по-разному относиться. Мы должны проявлять свое уважение в любом случае, если имеем уважение. Это все говорится о том, насколько важно доверие и преданность. Например, в «Гьюламе» говорится, что, если нет преданности, то никогда не достигнешь состояния Будды, если даже приложишь усилия - не добьешься.

Сейчас снова возвращаемся к тексту.

До сих пор мы подробно рассмотрели примеры, объяснения примеров результата как свободного от завес мешающих эмоций, а сейчас будет даваться объяснение о результате как свободном от завес концептуального мышления. В следующий раз тогда рассмотрим.



Вопросы:



Вопрос: Что касается примера с солнцем, ведь свет есть даже если на небе облака, может быть не только Будда способен помогать существам?

Ответ: Хотя облака и заслоняют солнце, однако, есть какой-то свет, в разной степени этот свет присутствует. При этом может быть больше, может быть меньше. И, конечно же, природа Будды присутствует в каждом случае: в каких-то она меньше видна, в каких-то - больше, и в разное время по разному, не одинаково. И соответственно разные существа по-разному могут проявлять какую-то деятельность, в зависимости от того, насколько у них больше или меньше мешающих эмоций и завес, и насколько ее источником является привязанность к «я», пока «я» реально.

Вопрос: Значит, лотосы - это ученики, вода - это Дхарма, Будда - это водоем?

Ответ: Да, вода - это Дхарма.

Вопрос: В чем разница между терпением и упрямством?

Ответ: На основании упрямства не избавишься от гнева. А терпение является противоядием от гнева. Но настырность, упрямство, наоборот, никак от гнева не освобождает. Можно сказать, что на основании терпения может возникнуть упорство или упрямство. Часть упрямства можно отнести к терпению. Но все упрямство - нет, так как есть разные разновидности упрямства. Одни из них никак не приводят к устранению гнева, скорее наоборот. А если упрямство имеет положительный характер и оно устраняет гнев, то это терпение.



Сейчас мы находимся в пункте, где рассматривается Просветление как результат. Как результат, свободный от завес мешающих эмоций, что мы рассматривали на прошлом занятии, и как результат, свободный от завес знаний, или концептуального мышления, который мы сейчас будем рассматривать.

Первый из них будет показан девятью примерами, как результат и 1-ые три примера покажут результат как нечто абсолютное, как нечто окончательное, вторые три примера покажут этот результат в смысле того, каким образом он свободен или освобождается от завес и последние три примера покажут этот результат с точки зрения реализации трех тел Будды.



Поскольку по свойствам равен несравненному, и

Поскольку дарует вкус святой Дхармы, и

Свободно от шелухи, оно [просветление]

Подобно Татхагате, меду и ядру зерна.



Дхармакая, тело Дхармы Будды беспримерный, никакого примера для тела Дхармы невозможно указать, найти в мире, поэтому эта Дхармакая, этот результат - сущность Будды показывается как самовозникшее тело Будды. Качества Дхармакаи бесчисленны и многообразны, неизмеримы, и настолько неизмеримы, что какой-то пример, который бы это показывал найти невозможно среди явлений, которые находятся в сансаре, поэтому в качестве примера приводится само возникшее тело Будды как результат, как нечто свободное от скрывавшего его лотоса. Это пример - пример беспримерного, несравненного. Тело Будды - это пример того, что оно является несравнимым с чем бы то ни было.

Вторым результатом Просветления, свободного от завес концептуального мышления, качеством этого Просветления является Святая Дхарма, истинное Учение. Примером Дхармы как результата является мед без пчелиного роя вокруг.

Третьим примером окончательного Просветления является сердцевина зерна, свободная от шелухи. Содержимое этого зерна, его мякоть является примером Дхармакаи Будды, его сущности, поскольку они демонстрируют окончательный результат, Просветление.

Следующие три примера демонстрируют каким образом сущность Будды или Просветление являются очищенными от различных загрязнений и завес



Поскольку чистое, поскольку изгоняет

Бедность богатством качеств,

Поскольку дарует плод полного освобождения -

Подобно золоту, сокровищу и дереву.



Первый пример с куском золота, который является по природе своей совершенно чистым, очищенным, свободным от временных загрязнений, от случайных завес, это кусок золота вынутый из земли, из грязи. Это пример, демонстрирующий чистоту результата Просветления свободного от временных завес.

Второй пример - пример с сокровищем, которое откопали из под земли под домом бедняка, который теперь стал богат. Второй пример демонстрирует то же самое, что и первый. Вторые три примера показывают, что Просветление является свободным от загрязнений.

Следующий пример результата пример полностью, выросшего дерева из семени, дающего возможность произрастать другим плодам, т.е. это пример состояния Будды, который дает возможность последователям Будды, его ученикам дальше развиваться.

Следующие три примера демонстрируют три тела Будды.



Поскольку имеет тело драгоценного свойства, и

Поскольку высочайший над господами двуногих,

Поскольку имеет образ драгоценной формы,

Оно подобно драгоценному, царю и золотому [изображению].



Первый пример - пример с драгоценным телом, которое освободилось от тряпья, в которое оно было завернуто, т.е. это то самое состояние Дхармакаи, как то, что наделено всеми возможными качествами, которое способно удовлетворять все мечты и желания обычных существ. Драгоценное тело Будды - оно, как драгоценность, исполняющая желания, к которому существа могут обратить свои просьбы, желания, в результате чего они исполнятся, а вот это тряпье, в данном случае, результат, показывается этим телом драгоценным, а те завесы, остатки завес, которые необходимы для реализации Дхармакаи демонстрируется этим тряпьем. которое легко было отброшено.

Примером тела Самбхогакаи, тела изобилия Будды является рожденный вселенский монарх, освободившийся от утробы бедной женщины, он является примером такого изобилия. Изобилия чего? Изобилия Дхармы, которая бывает глубокой и обширной, и глубина и обширность показывается примером вселенского монарха.

И последним примером является статуя, или изображение Будды, очищенное от кусков грязи, освободившееся от глины. Это пример тела Нирманакаи, то что претворяет в жизнь просветленную активность Будды. просветленная активность- это Самбхогакая и Нирманакая Будды в самсаре. Это тело, которое возникает благодаря тем пожеланиям, которые делались Буддами, которое сейчас демонстрируется примерами. Все эти примеры показывают Просветление, как нечто свободное от завес концептуального мышления, каждый из этих примеров показывает конечный результат, конечно, достаточно было б одного примера, чтоб показать, что Просветление является свободным от завес концептуального мышления, но поскольку у Будды три тела, то поэтому разные примеры приведены. Можно было б сказать просто, что результатом Просветления является нечто такое, что свободно от завес мешающих эмоций, от завес концептуального мышления. Но для того, чтобы показать различные качества и от чего свободен это результат и приводятся эти девять примеров.





3. Деятельность просветления



Следующий пункт - деятельность Просветления, или его функции. Первые две функции Просветления это исполнение блага для себя и исполнение блага для других.



Будучи незагрязненным и всеобъемлющим, обладает свойством неразрушимости,

Являясь местом пребывания устойчивости, покоя, постоянства и бессмертия.

Татхагата, подобно пространству, [предоставляет] условия для переживания

Объектов шести органов чувств очищенного.



Когда говорится об исполнении блага для себя, подразумевается три качества, три результата, которые являются качеством для себя: (1) полная очищенность, (2) полная реализация, (3) несоставленность или не обусловленность. Очищенность подразумевает освобожденность от двух видов завес. Под всеобъемлющей реализацией имеется ввиду наличие двух мудростей, двух видов знаний. И третье - это не возникновение в зависимости от причин и условий и неразрушимость. Благодаря этому, в свою очередь, пространство имеет качества постоянства, покоя, устойчивости и бессмертия.

В зависимости от этих качеств, которые являются результатом для себя, естественным образом возникает исполнение пользы для других, которая является второй функцией Просветления. Природа необусловленности является базисом для того, чтобы другие могли практиковать Дхарму и достигать Просветления, точно также, как небо, пространство, которое является необусловленным, несоставным, и которое дает возможность всему происходить в мире, и тем самым является базисом для всего происходящего, основой для всего происходящего в мире, пространство является необходимой базой для того, чтобы вещи возникали, существовали и исчезали...

[Перевод:]

Достижение состояния Будды является окончательным выполнением блага для себя, а так же будучи местопребыванием всех «белых» качеств выполняет совершенным образом благо для других. Потому что, подобно тому как несоставное пространство, хотя и не занято целью собственной сущности, однако, выполняет функцию, открывая простор для видения зрительных форм и т.д., так и Будда, уже достигший таковости (природы всех явлений), действует как причина для того, чтобы цели практик и путей каждого по отдельности стали бы переживанием и реализацией для шести высочайших органов чувств святого существа, обладающего [достаточной на то] предрасположенностью.

Во-вторых, со слов ‘byung med, - и до слов, - rnams dang bral, - коренной текст:



Является условием, чтобы видеть зрительные формы, не имеющие возникновения.

И слышать хорошие и чистые звуки, и

Обонять чистый запах дисциплины Сугаты, и

Чувствовать вкус святой Дхармы великих Благородных,

Осязать радостное касание самадхи, и

Осознать то, как глубока его собственная сущность.

А если тщательно подумать, Татхагата, дающий радость истинного смысла,

Подобно пространству лишен всяких [для этого] причин.



Поскольку просветление оказывается причиной того, чтобы увидеть всевозможные объекты такие как тела формы, не имеющие возникновения в силу прежнего собирания накоплений на относительном уровне; и т.д.; чтобы услышать чистый благой звук Дхармы Великой Колесницы; чтобы вдыхать чистый запах дисциплины Сугаты; ощущать вкус нектара святой Дхармы, которым наслаждаются великие Благородные; чтобы осязать счастье касания, возникшего благодаря совершенной легкости, достигнутой при помощи самадхи; и чтобы осознать то, каковы святые свойства благодаря собственной его сущности, то если рассудить тщательно с пониманием, анализирующем абсолютную цель, Сугата дарующий счастье абсолютного смысла, подобно пространству, лишен от всякой нужды порождать результат, однако, порождает все добродетельное и благое в учениках. Теперь в «Ронгтике» говорится: «На санскрите слово «Бхудхи» означает как не имеющий возникновения, так и достигнутый. Поэтому, если значение переводить как достигнутый, хотя и переводится как не имеющий возникновения, было бы так: «Видеть объекты достигнутых зрительных форм»».

Развернутое изложение в трех частях:

Объяснение того, как осуществляются два блага соответственно классификации

Объяснение по отдельности совершенного блага для себя и

Совершенное благо других





Объяснение того, как осуществляются два блага, соответственно классификации



Со слов mdor na, - и до слов, - gnas nyid phyir, - коренной текст:



Если вкратце, то понимаемое как деятельность

Двух изначальных мудростей - это:

Довершение Тела Полного Освобождения и

Очищение Тела Свойств.

Тела Полного Освобождения и Свойств

Должны пониматься в двух аспектах и в одном аспекте,

Поскольку являются местопребыванием

Для незагрязненного, для всеобъемлющего и для несоставного.



Если вкратце описывать функцию двух тел, то следует понимать что работа двух изначальных мудростей (в медитативном равновесии и после погружения) на пути учения-подготовки [т.е. четырех первых путях] - это достигнутое совершенно окончательное устранение или же Тело Полного Освобождения [Вимуктикая] от всего того, что надлежит отбросить благодаря привыканию к «тому, как есть» в медитативном погружении; и целиком очищенная окончательная реализация Тела Свойств [Дхармакаи] за счет безошибочной практики в «том, сколько есть» достигаемое после [погружения].

Надо понимать, что Тело освобождения от всех завес и Тела Дхарм, являющиеся опорой изначальной мудрости, оба по отдельности обладают индивидуальными аспектами - незагрязненностью и всеохватностью, а так же обладают одним общим аспектом - необусловленностью, ведь Телу Полного Освобождения принадлежит устранение, без малейшего загрязнения; и поскольку Тело Дхарм обладает реализацией, охватывающей все познаваемое; и поскольку оба имеют природу не составленную из каких-либо причин и условий.

Этими [двумя телами] описывается совершенное благо для себя, и коль скоро они же суть самое что ни на есть место всех свойств «белого», то являются способствующим фактором совершенного блага для других.





Объяснение  совершенного блага для себя



Со слов nyon mongs, - и до слов, - shes par bya, - коренной текст:



Поскольку омрачения вместе с привычными

Тенденциями прекратились, незагрязненное.

Поскольку не имеет привязанности и не имеет препятствий,

Утверждается, что изначальная мудрость объемлет все.

Поскольку являются ни за что не разрушимой 

Природой, несоставные.

Отмечена неразрушимость, она

Объясняется посредством устойчивости и т.д.

Разрушимость надо понимать в четырех аспектах,

Ввиду противоположности устойчивости и так далее.

Распад, перемена, прерывание,

Смерть с немыслимым изменением,

Поскольку не имеет этого, следует понимать как

Устойчивость, покой, постоянство и бессмертие.



Поскольку совершенно искореняются и устраняются все без остатка случайные омрачения вместе с кармическими тенденциями, Телу Всецелого Освобождения принадлежит аспект незагрязненности. Аналогично, поскольку знание «того, как есть» исчерпав все ложное, не имеет привязанности к объектам, а знание «того, как много» восприняв непосредственно все возможные аспекты, не находит препятствий в объекте, поэтому утверждается, что Дхармакая обладает аспектом всеохватности, пронизывая все познаваемое за счет реализации мудрости. А так же, поскольку оба имеют вечно неизменную и неразрушимую природу, обладают аспектом необусловленности какими бы то ни было причинами. Что касается этого, то кратко показано, что причина необусловленности - неразрушимость. Эта неразрушимость развернуто поясняется словами «устойчивость и т.д.» [а именно] покой, постоянство и бессмертие. Ввиду того, что она объясняется исходя от противного, разновидности того, как составные реальные вещи разрушаются, должны пониматься в четырех аспектах, поскольку подразумевается неустойчивость, как «противоположное устойчивости и т.д.», беспокойство, как противоположное покою, непостоянство, как противоположное постоянству, и умирание, как противоположное бессмертию. Что такое умирание? Это ветхая, дряхлеющая и (1) распадающаяся старость, когда все составляющие факторы созрели до конца; это страдание болезни, когда (2) элементы расстраивается; это (3) прерывание прежнего потока жизни и рождение, осуществляющееся позже; и (4) смерть с изменением во всех возможных немыслимых разновидностях, - итого четыре. Поскольку Тела Освобождения и Дхарм не имеют ни каких из этих четырех видов уничтожения, то следует признать их такими сущностями, как устойчивость, покой, постоянство и бессмертие, соответственно.





Совершенное благо для других



Со слов, - dri med, - и до слов, - rgyu yin no, - см. коренной текст:



Коль скоро это незапятнанное осознавание

Является базисом белых свойств, [оно же и] местопребывание,

Такое же как не являющееся причиной пространство,

Которое является причиной видения форм,

Слышания звуков и т.д. - запахов, вкусов, касаний и явлений,

Также и оно является причиной возникновения

Незагрязненных качеств в качестве объекта органов чувств Устойчивого

[Бодхисаттвы] за счет беспрепятственного присоединения к двум Телам.



Таким образом, коль скоро незапятнанное устранение и реализация, как непосредственно воспринятая изначальная мудрость, являются базисом или опорой для возникновения всех исключительных достоинств и белых добродетельных качеств в потоке ума тех, кто предуготовлен тому, чтобы быть укрощенным, они же являются местопребыванием совершенного блага для других. Например, пространство, не являясь причиной, порождающей что-либо и не имея таких характеристик как форма и т.д., полагается как причина, с точки зрения предоставления простора для видения форм посредством органа зрения, «слышания звуков и т.д.» соответственно ушами, обоняния носом запахов, ощущения языком вкуса, касания телом осязательных ощущений и представления умом [ментальным органом] всех явлений. Так же и в качестве объекта в сфере деятельности высочайших шести органов чувств тех существ, которые имеют возможности сынов Будды, мудрость которых глубока и устойчива в результате практики пути соединения, достигающего видения двух Тел Будды без препятствий, тогда на относительном уровне они оказываются причинным фактором возникновения незагрязненных качеств, признаков, отличительных черт и т.д. благодаря видению и т.д. Тела Формы, а на абсолютном уровне являются причинным фактором возникновения в непосредственном переживании всех незагрязненных чистых качеств таких как силы, бесстрашия и т.д., благодаря видению и т.д. Дхармакаи.





4. Качества, которыми обладает просветление



В-четвертых, в разделе наличия [качеств] два пункта:



Краткое перечисление названий

Развернутое объяснение их смысла



1. Со слов bsam med, - и до слов, - dri ma med, - коренной текст



Немыслимость, постоянство, устойчивость, покой, неизменность,

Полный покой, всеохватность, неконцептуальность, подобно пространству

Не имеет привязанности, не имеет ни каких припятствий, непричастен грубому

Осязаемому, невидим и невоспринимаем, добродетель - это незапятнанный Будда.



То, что наделено пятнадцатью абсолютными качествами, перечисляемыми ниже - это состояние Будды, как достижение великого просветления:



Запредельность пониманию в результате слушания и т.д.

Постоянство поскольку не рождено

Устойчивость, поскольку не стареет

Покой, поскольку не болеет

Неразрушимость, поскольку не умирает

Совершенный покой, поскольку за пределами страдания

Охватывает все познаваемое, поскольку знает «то, как много»

Свободен от концепций, поскольку знает «то, как есть»

Подобно пространству не имеет привязанности, поскольку отброшены завесы омрачений

Ни как не ограничено препятствиями по месту и времени, поскольку устранены завесы познаваемого

Непричастность ни к какому грубому осязаемому, поскольку устранены завесы к равновесию погружения

Невидимость, поскольку лишено формы

Неуловимость, поскольку свободно от характеристик

Добродетель, поскольку чисто по своей природе

Незапятнанность, поскольку очищено от наносных пороков



2. В развернутом объяснении две части:



Краткое описание того, к чему относится наличие этих качеств

Обязательность наличествующих качеств





Краткое описание того, к чему относится наличие этих качеств



Со слов: rnam grol, - и до слов, - yon tan ldan, - идет коренной текст:



Телами полного освобождения и Свойств

Показаны блага для себя и других,

[Поскольку] обладают достоинствами невообразимости и т.д.

В качестве этого основания блага для себя и других.



Обоими телами - Телом полного освобождения и Телом Дхарм, являющихся сущностью непричастности и реализации - демонстрируется осуществление совершенного блага для себя и совершенного блага для других [соответственно]. Потому что полное освобождение от оков всего того, что подлежит устранению, осуществляет благо для себя, а при помощи активности, основанной на качествах Тела Свойств реализации, осуществляется благо для других. Таким образом к этим двум Телам, являющимся опорой осуществления как блага для себя так и блага для других, следует относить наличие пятнадцати качеств, таких как немыслимость и т.д.





Обязательность имеющихся качеств



Во второй части два пункта:



Развернутое объяснение причины глубины [двух Тел]

И объяснение причины всего последующего



В первом этом пункте три подпункта:



Общее описание невообразимости

Развернутое объяснение по отдельности

Приведение обосновывающих примеров



1.1. Со слов thams cad, - и до слов, - rtogs par bya, - см. коренной текст:



Поскольку Будда является областью всезнающей изначальной мудрости,

А не является областью трех мудростей,

Должна пониматься, как изначальная мудрость

Не доступная умам существ.



Сказано: «Коль скоро просветление Будды, являющееся единственно сферой деятельности всезнающей изначальной мудрости, не входит в сферу деятельности трех совершенных мудростей, возникающих из слушания и т.д., то и должно осознаваться, как такое Тело окончательной изначальной мудрости, которое обладает качеством недоступности пониманию всех существ, иных нежели Будда, например, как: «Это».» Или же: «Изначальная мудрость должна осознаваться как недоступная пониманию существ и нижних Благородных [Шраваки, Пратьекабудды, и Бодхисаттвы].»

1.2. Со слов: phra phyir, - и до слов, - yul ma yin, - коренной текст:



Будучи тонкой, не является объектом слушания, а

Поскольку является абсолютным смыслом, не является подлежащей обдумыванию.

Будучи глубоким основанием явлений,

Не является объектом мирской медитации и т.д.



Поскольку это абсолютное состояние Будды чрезвычайно тонкое и трудно осознаваемое, оно не оказывается в сферой доступного совершенной мудрости, возникающей из слушания. Точно так же, ее невозможно отнести в сферу деятельности обычных видов сознаний таких как совершенное знание возникающее из размышления, поскольку абсолютная истина должна осознаваться изначальной мудростью - индивидуальным самоосознаванием, и совершенная мудрость, возникающая из мирской медитации, ввиду того, что Таковость Дхарматы глубока так, что ее глубину невозможно измерить, и т.д.

1.3. Со слов: gang phyir, - и до слов, - ‘phags pas kyang, - коренной текст:



Почему? Потому что незрелые никогда прежде не видели ее,

Как слепой от рождения - зрительной формы.

И даже Благородные, как младенцы из дома,

В котором родились - формы солнца.



Итак, по какой же причине так сложно осознать? А потому что это как слепому человеку никогда прежде не видевшему ни каких форм или предметов, так же и всем без исключения обычным неразвитым существам, никогда прежде не видевшим непосредственно незапятнанной таковости. Так же и Сыновья Победоносного, Благородные, даже те, что находятся на десятом уровне, хотя и восприняли непосредственно толику Дхармакаи, все же не в состоянии видеть непосредственно ее в полной мере, подобно тому как маленький ребенок, находящийся в доме, только что родившись, хотя и видит малое количество солнечного света, но целиком увидеть не может.

2. В объяснении причин следующих качеств три пункта:



Качества неизменности

Качества устранения и реализации

Качества чистоты



2.1. Со слов: skye dang, - и до слов, - gnas phyir ro, - см. коренной текст:



Поскольку свободно от возникновения, постоянно, а

Поскольку не прекращается, устойчиво,

Поскольку без обоих, оно - покой.

Неизменно, поскольку сущность явлений, что пребывает.



Поскольку незапятнанный Будда с самого начала свободен от рождения от причин и условий, он обладает качеством постоянства. Коль скоро, что не имеет рождения, не имеет и прекращения, то обладает качеством устойчивости [надежности]. Раз не имеет ни рождения ни прекращения, а стало быть не имеет поводов для беспокойства, Будда обладает качеством покоя. Таким образом обладает и качеством [свастики] неизменности [или неразрушимости], ведь пребывает с безначальных времен за пределами страдания, будучи по природе своей Дхарматой, и поэтому является неизменным.

2.2. Со слов: rab zhi, - и до слов, - bral ba yin, - коренной текст:



Совершенный покой, поскольку является истиной прекращения;

Поскольку осознает все, всеохватность,

Поскольку без пребывания, неконцептуально.

Поскольку мешающие эмоции устранены, без привязанности, а

Поскольку все завесы познаваемого очищены,

Не имеет  препятствий ни в чем,

Поскольку способно действовать без обоих,

Свободно от грубого осязаемого.



Просветление Будды обладает качеством великого блаженства, в котором все страдания совершенно утихли [успокоены], поскольку становится непосредственно доступной окончательная истина о прекращении, когда все то, что должно быть устранено прекращается без остатка. Соответственно этому, коль скоро все аспекты познаваемого непосредственно осознаются, Будда имеет качество всеоохватности всего познаваемого знанием того, как много [мудрости многообразия]. А коль скоро [Мудрость Будды] не удерживается ни на какой фиксированной точке или характеристике, то обладает качеством неконцептуальности знания «того, как есть» [знанием природы]. Тем самым, они являются отличительными чертами блаженства и осознания.

Поскольку избавлено от завес мешающих эмоций вместе с привычными им тенденциями, препятствующими освобождению, то обладает качеством свободы от привязанностей к объекту, как есть, а поскольку очищены все без остатка завесы к концептуального мышления, препятствующие всеведению, то обладают качеством беспрепятственности [познания] всех объектов, сколько бы их ни было. А поскольку благодаря отсутствию [тех и других завес] и парных завес к медитативному равновесию, таких как вялость, возбуждение и т.д., и благодаря тому, что тело и ум податливы, годится для функций самадхи, [просветление] обладает качеством свободы от грубого осязаемого [грубых ощущений].

2.3. Со слов: de gzugs, - и до слов, - spangs phyir ro, - коренной текст:



Поскольку оно не имеет формы, невидимо, а

Поскольку не имеет характеристик, нет в воспринятом.

Добродетель, поскольку по природе чисто.

Безупречно, поскольку устранены изъяны.



Просветление, не имея формы сложенной из атомов, совершенно запредельно составным явлениям, поэтому недоступно восприятию посредством обычных органов чувств. Поскольку является совершенно очищенным от свойств обыкновенного сознания, не имея вымышленных характеристик, таких как знаки и указания [на которых строятся умозаключения], не постигается обычным умом. Просветление обладает качеством абсолютной добродетели, поскольку обладает совершенной чистотой пространства явлений [чистого] по природе своей. Обладает качеством совершенной незапятнанности, поскольку устранив все без исключения случайные примеси вместе с привычными им тенденциями, является совершенно очищенным.





5. Классификация [Тел Будды]



Прошлый раз мы рассматривали качества, которыми обладает просветление, их пятнадцать. И в конце Кхенпо говорил о соответствии этих качеств с тремя телами Будды. Это находится немного в стороне от изложения, и это описание будет даваться позже.

Следующий пункт, в котором рассматривается Просветление, это - Классификация Трёх тел Будды. Фактически здесь будут описываться Тела Будды. Будут даны определения: что такое Тело Сущности Будды, что является Телом Дхармы, Дхармакая Будды, что такое Самбхогакая Будды, и что такое Нирманакая. Сначала вкратце:



Без начала, центра и конца, полностью неделимое,

Без двух, свободное от трех, незапятнанное неконцептуальное, 

Это то, что является природой пространства Свойств,

Реализация которого - это видение йогина в погружении равновесия.



Первое - Тело Сущности. У него имеется пять характеристик:

1) Не обусловленность. Такая характеристика Тела Сущности основывается на том, что Просветление, Тело Сущности - за пределами возникновения, существования и прекращения.

2) Не отдельность - это значит, что пустота или пространство явлений, являющаяся объектом восприятия мудрости или индивидуального осознавания Будды, и само это осознавание - то, что воспринимает объект - пустоту, не двойственны, неотделимы друг от друга. В отличии от обычного сознания, которое воспринимает объект и воспринимающий его ум, как две разные вещи. Поэтому говорится о Не отдельности как характеристике сущности Будды..

3) Безошибочность, Неложность Взгляда, Тело Сущности Будды же свободно от двух крайностей: преувеличения и пренебрежения Это такая позиция, когда несуществующим вещам не приписывается существование и когда не недооценивается существование. Фактически, это свобода или запредельность двум крайним взглядам - этернализму и нигилизму.

В отличии от взглядов не буддистов, которые приписывают существование каким-либо сущностям, что они обладают характеристиками существования, либо, говоря о пустоте, подразумевают отсутствие, не существование чего бы то ни было, Тело Сущности находится за пределами двух крайностей. Например, в Индии Нагарджуна и Чандракирти насчитали сто восемь различных философских позиций в отношении существования и не существования. Если обобщить, все их можно свести к двум позициям: существования и не существования, т.е. приписывания существования несуществующему и с другой стороны, недооценивать существующее. И здесь говорится, что Тело Сущности, сама эта реальность, не является ни той, ни другой крайностью, за пределами двух крайних представлений.

4) Совершенная Чистота. Имеется в виду, что Тело Сущности совершенно свободно от трёх видов завес: от завес мешающих эмоций, завес ложного мышления и завес кармических тенденций. Завесы кармических тенденций являются чрезвычайно тонкими. Пример: если налить сильно пахнущий раствор в стакан, он постепенно будет выветриваться, но всё равно, полностью не уйдёт. Остаток сильного запаха всё равно остаётся. Это пример остаточных очень-очень тонких кармических тенденций.

5) Является по природе Ясным Светом. Под Ясным Светом подразумевается свобода от всякого концептуального мышления. Сама природа чистого Ясного Света Будды запредельна всяким ментальным событиям, ментальным факторам, которые происходят в нашем уме, и Главному Уму или базису, в котором всё это созревает. Все пять характеристик являются определяющими характеристиками Тела Сущности Будды. И кто же видит его? Только сам Будда обладает этой способностью. Даже Бодхисаттвы не могут видеть это тело.

Дальше описываются пять качеств Дхармакаи. О пяти качествах Свабхавикакаи, Тела Сущности Будды говорилось как о пяти Характеристиках. О пяти качествах Дхармакаи Будды говорится именно как о Качествах, употребляются разные слова. В принципе, они являются одним и тем же, но в Гью Ламе для них употребляются разные слова. Кхенпо говорит, что это замысел Майтреи, и в этом есть некое благословение. Но вообще, Дхармакая и Свабхавикакая фактически являются одним и тем же. Нельзя сказать, что в Свабхавикакае есть какие-то качества, которых нет в Дхармакае, и наоборот. То есть они являются одним и тем же.



Это незапятнанное пространство Татахагаты, обладающее

Качествами неизмеримости, [числом] превосходит [количество] песчинок в Ганге,

Немыслимо и несравненно,

Избавлено от всех изъянов вместе с остаточными тенденциями.



Что касается Пяти Качеств Дхармакаи, то они делятся на две группы: Качества Реализации и Качества Отбрасывания, Оставления.

Среди Качеств Реализации, Достижения - четыре качества. Одно, последнее, относится уже к Качествам Отбрасывания.

1) Первое Качество Дхармакаи - то, что его невозможно как-то оценить, ни при помощи средств логики, каких-либо умозаключений, ни при помощи каких-либо способов оценки.

2) Второе - то, что этих Качеств Дхармакаи - бесчисленное множество. Так много, что если попробовать пересчитать, то как песчинок в реке Ганг, их невозможно пересчитать.

3) Третье Качество Дхармакаи то, что она немыслима из-за её глубины. Подразумевается, что при помощи мудрости, возникающей из слушания, размышления и медитация её нельзя постичь обычным существам, и она находится за пределами обычного восприятия, настолько она глубока..

4) Четвёртое - Дхармакая ни с чем больше не сравнима. Никто кроме Будды её не видит, и ни с чем сравнить её невозможно.

5) Последнее качество, относящееся уже к отбрасыванию, то, что Дхармакая свободна от двух видов загрязнений. И что можно сказать про Дхармакаю? Это - Мудрость Будды, его Ум. И всякий раз, пытаясь представить себе Ум Будды, мы обнаруживаем, что он вне рамок нашего концептуального ограниченного понимания.

Раньше в этом же тексте Гью Ламы излагалось немного по другому: о Свабхавикакае, Теле Сущности Будды, говорилось, что это полное или совершенная очищенность, а о Дхармакае говорилось, что это полная или совершенная реализация. А сейчас, когда говорится о Дхармакае, то кроме четырех, которые относятся к совершенной реализации, а одно качество - к совершенному отбрасыванию. Противоречия в этом нет. Потому что смысл этих качеств, то на что они показывают, один и тот же - Мудрость Будды, Абсолютное Состояние Будды. Например, когда говорится о Будде, что у него есть пять мудростей, мудрость, подобная зеркалу, и т.д., то эти мудрости, как реализация, описываются с точки зрения Дхармакаи., то есть они являются её реализацией. Однако эта реализация на чём основана? Она основана на отбрасывании или трансформации восьми обычных сознаний - сознаний органов чувств, базового сознания, и т.д. Отброшенность этих обычных видов сознания является Телом Сущности. Нельзя говорить об одном, не имея в виду другого. Смысл Дхармакаи и Свабхавикакаи один и тот же. Хотя и можно сказать, что Дхармакая, основное её определение - это обладание всеми качествами. Дхармакая - это то, что обладает всеми качествами.

Следующим пунктом будут рассматриваться характеристики или качества Самбхогакаи. Здесь опять будут перечисляться пять качеств, и можно сказать, что качества Самбхогакаи, это качества речи Будды:



Многообразием святой Дхармы, Телом лучезарного света

Стремясь осуществить Благо Полного Освобождения существ,

Действует, как царь драгоценностей, исполняющих желания,

И хотя многообразны реальные формы, его природа не таковая.



1) Первое: качества речи Будды обладают глубиной и обширностью. Это значит, что поток речи Будды, поток Самбхогакаи - непрерывный.

2) Также Самбхогакая обладает качествами Тела Будды. Здесь имеется в виду 32 знака Тела Будды, 80 Отличительных черт, и т.д., поток которых так же не прекращается.

3) Следующее - качества ума Будды. Здесь имеется в виду непрерывная активность ума Будды, что нет такого промежутка времени, когда бы Самбхогакая не совершала что-либо для блага существ, поток её деятельности непрерывен. И опять, относительного качеств ума, Самбхогакая является любовью и состраданием.

4) Следующее - качества активность Самбхогакаи. Подразумевается спонтанность и то, что Самбхогакая совершает действия без усилий, подобно волшебной палочке. Из соединения двух условий - пожеланий и молитв, и кармы учеников, последователей, деятельность Самбхогакаи проявляется неконцептуально, для её проявлений не требуется каких-то представлений, как у нас, что нам надо сделать то, надо сделать это, что-то предпринять, и т.д. Деятельность Будды возникает спонтанно без усилий.

5) Можно сказать, что для многообразной деятельности Самбхогакаи Будды базисом или основой, или условием является многообразие последователей и учеников. Однако же, несмотря на всё это многообразие, сущность Самбхогакаи - неизменна. Не то, что она - какая-то одна, другая, третья., четвёртая и т.д.

Раньше мы уже говорили о пяти качествах Самбхогакаи Будды. Излагаемые сейчас качества соотносятся с теми, которые приводились раньше. Единственное отличие по сравнению с пятью качествами, приводимыми раньше, то, что они назывались Обязательными Характеристиками или Пятью Определённостями. Сейчас об активности Самбхогакаи говорится, как о проявляющейся по отношению ко всем существам., прежде же говорилось об активности по отношению только к Бодхисаттвам, находящимся на ступенях реализации.

Почему говорится - по отношению ко всем существам?

Это говорится с точки зрения проявлений тел Будды, но не с точки зрения того, кто может воспринимать эти тела. Это не значит, что Дхармакая проявляется исключительно только как Нирманакая для одних существ, а для других она проявляется исключительно как Самбхогакая. И Нирманакая, и Самбхогакая естественно сосуществуют с Дхармакаей, а не так, чтобы проявлялось сначала какое-то одно Тело Будды, потом проявлялось бы другое Тело Будда. Дхармакая думала бы: «Вот это - Бодхисаттвы, для них нужно проявить Самбхогакау, а вот это - обычное существо, для него нужно проявить Нирманокайу», и т.д. Просто проявляются все тела Будды совершенно естественно. Но воспринимаются они по разному, в соответствии с возможностями и способностями воспринимающих.

Если Будда Шакьямуни находился в мире, то нельзя сказать, что в мире находилась только Нирманакая Будды. Существа, способные воспринимать Самбхогакаю, воспринимали Самбхогакаю Будды Шакьямуни. Тилопа, например, проявлял Самбхогакаю Чакрасамвары для Наропы. Естественно, для других существ, хотя она и показывалась, Тилопой, они этого не замечали. Думали, что какой-то сумасшедший ведёт себя сумасшедшим образом. И здесь то же самое - показываются тела с точки зрения того, как они проявляются, а не того, как они воспринимаются.

Миларепа говорил: «Если обычные существа посмотрят на то, как я здесь живу, в каком состоянии нахожусь, они все просто начнут рыдать от жалости и сочувствия, будут думать, какой я бедный, какой несчастный, «в каких условиях он пребывает...» Однако же, если на меня посмотрят Будды и Бодхисаттвы, они будут страшно счастливы и довольны». Майтрипа предвидя это счастливое состояние Миларепы, его достижение состояния Будды, исполнил такую молитву: «В этой тёмной стране (имелось в виду - в Тибете), есть такое существо (здесь в молитве он сказал его имя), к которому я обращаюсь, сложив руки.». Он поклонился, и вместе с ним все деревья в округе наклонились в сторону Тибета. Это пример того, как Будды и Бодхисаттвы, силой своего видения могут видеть Самбхогакаю, а в данном случае - видеть реализацию Миларепы.

Следующее - Качества Нирманакаи:



Та форма, что является причиной того, чтобы мирские существа

Вступили на путь успокоения, полностью созрели, были предсказаны.

Постоянно находится здесь,

Как мир формы в просторе пространства.



Здесь рассматривается Активность, Деятельность Будды. И первое, что она делает, это приводит существ на Путь. Излагается последовательность приведения существ на Путь: (1) Сначала обычным существам даётся Учение Малой Колесницы о достижении состояния Архата и Пратьекабудды, в силу того, что они ещё не готовы принимать учения Великой Колесницы. (2) После этого, когда условия уже созрели для Учения Великой Колесницы, Нирманакая ведёт их дальше и (3) доводит до состояния Будды, предсказывая это.





Развернутое объяснение



Сейчас в рамках развернутого объяснения тел Будды сначала будут перечислены некоторые общие названия для просветления:



Рассматривая по свойствам таки качеств, как

Глубина, обширность и Великодушие,

Подразделения того, что называется:

«Всеведение Самовозникшего», «Состояниее Будды»,

«Высочайшая нирвана», «Невообразимость»,

«Победитель врагов», «Сущностью индивидуального»,

Классифицируют соответственно

Трем Телам - природы и т.д.



Первое название Будды - (1) Самовозникший естественно, на основании собственной природы. Имеется в виду, что Состояние Будды, , не возникает в зависимости от других условий, а возникает само из самоосознавания.  Сюда же относится и второе название (2) «Всеведущий». Будда - Всезнающий, тот, кто обладает двумя видами мудрости. Точно так же, как все явления, все вещи сводятся к двум: относительному и абсолютному уровню, к самсаре и нирване, так же и мудрость, всезнание Будды сводится к двум : знанию относительного уровня и знанию абсолютного уровня. Третье название (3) Сангьеньи, Буддовость, состояние окончательной очищенности и окончательной реализации. Четвертое (4) Нирвана, запредельность страданию, Запредельность существованию - самсаре и запредельность покою, состоянию Шраваков и Пратьекабудд. Пятое (5) «Немыслимый». Будды не вмещается в рамки логики и понимания обычных существ. Немыслимость относится ко всем трём телам Будды. Шестое название (6) «Архат», в смысле победитель врагов, так это переводится, то есть одолевший все самсарическое. Последнее (7) сущность доступная индивидуальному самоосознаванию.

Рассматривая все это великое просветление, выраженное этими семью именами, разных точек зрения, можно определить его исходя из трех качеств по следующим свойствам: (1) по свойству глубины, поскольку его очень сложно осознать, реализовать; (2) по свойству обширности и многообразия, ввиду того, что оно обладает силами и способностями: и (3) по свойству великодушия, поскольку целиком согласуется с индивидуальными возможностями каждого. Соответственно этим трем характеристикам три Тела Будды: глубокое - Тело Сущности или Природы, обширное - Тело Изобилия Будды, великодушное - Тело Воплощения, осуществляют непрерывно благо для себя и других.





Свабхавикакая



Краткое описание характеристик и качеств:



Об этом следует знать, что Тело Сущности Будд

Имеет пять характеристик,

И всего пять качеств,

Если сократить [до пяти].



Таким образом, что касается данного подразделения окончательного просветления на три Тела, то следует понимать, что Тело Сущности (Совершенное благо Будд для себя) имеет пять характеристик или особенностей: несозданность и т.д., и обладает пятью аспектами качеств, которых хотя и больше, но если вкратце, то это - неизмеримость и т.д., в нераздельности.

Развернутое объяснение. Объяснение пяти характеристик:



Не обусловленное, неделимое,

Всецело очищенное и избавленное от двух крайностей,

Безусловное освобождение от трех завес мешающих эмоций,

Познаваемого и медитативного погружения,

Поскольку является незапятнанным, ни сколько не концептуальным,

Объектом йогинов, и

Поскольку очищенное по своей сущности пространство явлений, 

Оно является ясным светом.



Это Тело Сущности абсолютного смысла, будучи лишенным свойств созданности (возникновения, присутствия и прекращения), не обусловлено, а из-за того, что незагрязненное пространство свойств и все окончательные изначальные мудрости смешиваются в одном, ни сколько не делимое. Так же всецело избавлено от двух крайностей: переоценивания несуществующего и пренебреженя существующим, и безусловно освобождено от трех завес: завес жадности и прочих мешающих эмоций, завес познаваемого, препятствующих познанию того, что следует узнать, даже и не имея мешающих эмоций, и, отдельно, завес медитативному равновесию - не умение входить в равновесие самадхи произвольно по желанию, эти характеристики отсутствия завес есть потому, что [Тело Сущности] является незапятнанным мешающими эмоциями и не находится в сфере возможного для концептуального мышления, но является областью деятельности индивидуальной самоосознающей изначальной мудрости окончательного для йогина всегда погруженного в равновесие соединения методов и совершенной мудрости. Поскольку глубокое пространство явлений с самого начала по своей сути полностью очищено, обладает пятью этими отличительными характеристиками ясного по своей природе света.

Описание пяти качеств:



Тело сущности воистину наделено качествами

Неизмеримыми, неисчерпаемыми, немыслимыми,

Несравненными и окончательно чистыми,

Поскольку обширное, и

Поскольку неисчислимое,

Поскольку не является объектом логики,

Уникальное и избавленное так же и от остаточных тенденций,

[Оно] соответственно - неизмеримо и т.д.



Тело сущности действительно обладает в нераздельности пятью абсолютными совершенно чистыми качествами, которые нельзя оценить по признакам, нельзя пересчитать числами, нельзя понять интеллектом, ни сравнить с чем-то другим, потому что сущность, подобно небу, необъятна, и поскольку их количеству нет предела: «Вот столько!», и потому что они не являются доступным объектом логики ни в одном аспекте. И поскольку являются качествами, которыми владеет исключительно Будда, и поскольку избавлены от всех без остатка обеих завес вместе привычными тенденциями. Поэтому качества неизмеримости и т.д., каждое соответственно следует знать в соединении с пятью причинами: необъятностю и т.д.





Самбхогакая



Развернутое объяснение:



Поскольку полностью изобильно в многообразной Дхарме, и

Проявляется в характерных свойствах, и

Поскольку благодаря причине - чистому состраданию -

Поток благ для существ не прерывается, и

Поскольку исполняет надежды совершенно неконцептуально и

Спонтанно именно так, как того желают, оно

Целиком пребывает в полном изобилии по волшебству

Драгоценности исполняющей желания.



Поскольку богатства Дхармы Великой Колесницы, (1) многообразной - глубокой и обширной, имеется в полном изобилии; и поскольку (2) проявляется всегда для очистивших карму учеников в свойствах других, сама, украшенная типичными характеристиками, не будучи просто воплощением; и поскольку плодом, соответствующим причине - совершенно чистому сочувствию, является (3) непрерывная активность во благо существ; и поскольку при помощи активности, (4) вне всяких концепций и усилий, действующей спонтанно, исполняет полностью все надежды учеников именно так, как хотят; и, подобно драгоценности, исполняющей желание, которая хотя и проявляется в многообразии цветов из-за [того, что в ее] основании, но не делается существом этого [именно этим], так и [Самбхогакая] в силу учеников, по магии многообразия, (5) хотя и играет, но не существует как таковое существо, и таким образом посредством наличия пяти особенностей всецело присутствует как Тело Полного Изобилия в Дхарме Махаяны.

Краткое описание пяти свойств:



Непрерывные речь, манифестация и активность,

Не требующие ни какой совокупности факторов,

Показываются, но не являются ее сущностью.

Здесь объяснялась в пяти аспектах - многообразии [Дхармы и т.д.]



Показано, что непрерывные выражение наставлений речи, манифестация проявлений тела, деятельность сострадания, осуществление всего этого без влияния факторов требующих усилия, спонтанно; хотя и видится в многообразии в силу склонностей [учеников], но не является таковой сущностью. Эти пять свойств здесь во время объяснения Самбхогакаи следует описывать в пяти отличительных аспектах, таких как многообразие и т.д.

Как проявляется в зависимости от особых обстоятельств:



Подобно тому, как драгоценность не является в действительности

Тем, что видится в многообразии оттенков,

Так же и всеохватывающая сущность не является в действительности

Тем, что видится в многообразии условий существ.



Например, в силу обстоятельств - разнообразия цветов и оттенков тряпки, лежащей снизу, положенная сверху драгоценность, не будучи вещью этого цвета во всем многообразии, видится именно в многообразии благодаря своей чистоте. Так же и совершенный Будда, сущность которого охватывать существ или учеников состраданием во всем многообразии условий, как то область их пребывания, их пожелания, преданность и т.д., хотя и не является именно этим многообразием, но проявляется в разных видах, разных цветов, величины и т.д.

Еще примером того, как Будда проявляется, может служить зеркало. Сколько бы не было вещей, какое бы многообразие их не было, этих разных вещей, они все могут отважатся в этом зеркале. Почему они отражаются в этом зеркале? Само это зеркало является чистым, прозрачным, незапятнанным. Поэтому они могут отражаться в нём без искажений. Точно так же и Будда. Сколько бы ни было живых существ, какое бы многообразие их не было, соответственно их способностям проявляется и Будда, проявляется соответственно способностям живых существ во всём их многообразии.

Это зеркало является неизменным, то есть его сущность никак не меняется. Зеркало не является теми картинками, которые в нём отображаются, и при этом оно всё отражает. Точно так же и Будда, природа которого является неизменной, проявляет различные формы для живых существ.





Нирманакая



Однажды мы уже говорили, что бывает три вида Нирманакаи. Это Нирманакая искусства, воплощение, проявление искусства. Второе - воплощение Тела Рождения. Третье - собственно, Совершенное Тело Нирманакаи. Это та форма, в которой Будда совершает 12 Деяний, подвигов в качестве исторического Будды. Сейчас будет рассмотрена именно эта последняя форма Нирманакаи. Это - жизнеописание, биография исторического Будды.



С великим состраданием, зная мир,

Увидев все миры,

Не отступая от Дхармакаи,

Через многообразие природы воплощения

Рожденный превосходным рождением,

Спускается из сферы Тушиты,

Входит в утробу [Царицы] и рождается,

Овладевает предметами наук и искусств,

Играет и веселится в окружении царевен,

Отрекается, практикует трудности,

Уходит к «Сердцу просветления»,

Побеждает отряды мар,

Полное просветление и колесо Дхармы,

Уходит в Нирвану. Показывает такие деяния

В совершенно неочищенной Земле,

Пока длится существование.



1. Первое из действий, которое совершает исторический Будда, в частности, Будда Шакьямуни, это Схождение с небес Тушиты, чтобы принять рождение.

Предыстория рождения Будды такова.

В жизнеописаниях Будды говорится, что будучи в аду, из-за желания помочь другим существам в аду, он начал что-то делать, чтобы им помогать. Служители ада обратили на него внимание, решили, что он немного странный и убили его молотком. И в следующий момент, Будда уже родился в сфере богов. Его звали там что-то наподобие «Белой Макушки» (tog dkar). Это его рождение было воплощением Нирманакаи Рождения, когда он ещё не проявляет все 12 Действий Будды, но принимает различные рождения с целью помогать всем живым существам. И прежде чем принять рождение в качестве исторического Будды, он увидел пять вещей, относящихся к Будде: он увидел семейство Шакья, он увидел отца, мать, подходящее время, и пятое - то, что земля, окружение также являлось подходящим. В результате того, что он увидел, что всё это подходит, он и решил принять рождение.

2. В отличии от нас, Будда обладал способностью выбирать себе рождение, На небе Тушиты он имел тело бога, но ум его был просветлённым, и он решил так принять рождение. Увидев, что царь по имени Шудудан и царица по имени Джю Ме Хла Дзе являются подходящими родителями, у Будды созрела мысль родиться у них. Царице было видение, что большой, очень чистый белый слон вошёл в неё через бок.

Схождение с небес Тушиты и вхождение в утробу матери считаются двумя разными действиями, двумя первыми Деяниями Будды, но это, фактически, одно действие. После того, как Будда вошёл в утробу матери, он пребывал там десять месяцев. За это время все каналы в его теле развились в полной степени, все способности, силы достигли полного развития для человеческого существования.

3. Царская семья жила в Раджгире. Незадолго перед рождением Будды царица отправилась в небольшое путешествие. В месте, которое называется Лумбини, царица почувствовала себя не по себе, она схватилась за ветку дерева, и в это время Будда родился из подмышки царицы. Когда он родился, он сделал семь шагов, и в тех местах, где он ступал, расцвели семь цветков лотоса. Рождение и эти семь шагов считаются Третьим Деянием Будды.

Почему он родился не из матки, а из подмышки матери? Это рождение считается Чистым Рождением, незагрязнённым. Обычный способ рождения считается загрязнённым, от которого сознание замутняется, но способ рождения как у Будды считается чистым. Но вообще Будды и Бодхисаттвы рождаются разными чудесными способами. Например, 17-й Кармапа. Его мать жила в Лхасе, ко времени, когда он должен был родиться, она находилась в больнице, и перед ней возникли видения - много-много божеств. Они начали танцевать ламские танцы, и она, глядя на них, забылась. И в это время совершенно необычным образом появился Кармапа. Он был в белом шаре, потом этот шар разрезали, в нём была белая жидкость типа молока, и там был Кармапа.

В: Люди видели это?

О: Врач разрезал шар... И акушерки, и доктора, нянечки, санитарки, - все это видели. Раньше об этом не говорили, из-за запрещения китайцев, но все присутствующие это видели и были свидетелями.

4. Четвёртым Деянием Будды является то, что он овладел пятью основными видами знания, то есть он много учился.

5. Пятым Действием было то, что он женился

Существует история о том, что когда Будда родился, пригласили астролога, и тот предсказал судьбу ребёнка, что тот может стать Вселенским Монархом или Просветлённым Буддой, и отец захотел, чтобы тот стал Вселенским Монархом, и поэтому оградил его от всяких контактов с внешним миром и посадил в такой большой дом, где тот мог заниматься всем, чем хотел. Пока Будда не выходил из дворца, в котором жил, он не встречал ни страданий, ни каких-либо страшных вещей. Но однажды он решил пойти по всем четырём сторонам света, он вышел четыре раза в четырёх направлениях света и встретил четыре человеческих страдания: рождения, старости, болезни и смерти. В каком направлении какое страдание он встретил, Кхенпо точно не помнит, но в конце концов он это увидел.

Однажды, когда Будда вышел, он увидел старика, совершенно немощного, в жалком состоянии, без зубов. Будда-принц удивился и спросил, что это такое. Ему ответили: «Это - человек». «Бывают такие люди?» «Да, бывают такие люди». И тогда он спросил: «Я тоже таким буду?» «Да, все стареют и все такими станут». Будда очень сильно расстроился, и у него возникло желание избавиться от такой участи. В следующий раз он вышел и увидел людей, несущих труп. Он тоже спросил, что это такое, и ему сказали, что это умерший человек. Будда спросил: «Все умирают?» Ему сказали: «Да, все, Твои родные, отец, мать, и ты сам обязательно умрёшь, никуда не денешься». Будда опять очень расстроился и решил достичь просветления. Потом он вышел и увидел человека, который болел и был весь в болячках. Будда опять сильно поразился такому человеку, опять же узнал, что все болеют, страдают от болезней, и был очень расстроен.

В четвёртый раз он увидел совершенного, как ему показалось, человека, который сидел в медитации, и спросил, что это за человек, который выглядит так замечательно.

И ему сказали, что это человек, отрекшийся от самсары и практикующий Дхарму. Тогда Будда понял, что этот путь и является тем путём, который помогает избавиться от всех других страданий. И тогда у него возникла мотивация практиковать Дхарму. Кхенпо сказал сначала, что Будда увидел по четырём направлениям четыре вида страданий, в том числе и страдание рождения, но отдельно в жизнеописаниях несказанно, что он видел страдание рождения, указаны последние дороги, которые перечислены.

6. Прошло какое-то время, пока Будда находился в таком сильно расстроенном состоянии, и в конце концов он решил отречься, уйти из самсары. Тогда он покинул дворец и пришёл в местечко недалеко от Бодхгаи, где оставил свою царскую одежду и отрезал свои длинные волосы.

7. И дальше Будда занимался уже аскетической практикой. Недалеко от Бодхгаи есть река Неранджин, и на одном из её берегов была пещера. В ней Будда в течении шести лет занимался практикой, находился в самадхи. Вместе с Буддой там были «окружение из пяти благих людей». Это были пятеро людей, впоследствии ставшие учениками Будды. Они вместе занимались аскетическими практиками.

8. После аскетических практик Будда отправился в Бодхгая к дереву Боддхи и решил, что не сдвинется с места, пока не достигнет просветления.

9. Следующим было действие по усмирению мар силой любви. Он усмирил четырёх мар, которых усмирил при помощи самадхи, которого он достиг под Деревом Боддхи. Первый - Мара скандх, или же мара существования, Второй - мара рождения и смерти. Будда подчинил всю карму, под влиянием которой принимал рождения в самсаре. Третий - мара мешающих эмоций или омрачений. Последнее - подчинение Мар - сыновей богов. Здесь имеются в виду пять чувственных объектов, к которым у нас имеется привязанность, то есть прекрасные формы, запахи, формы, и т.д., к которым мы цепляемся, привязываемся.

10. Сразу вслед за усмирением мар, устранением остаточных завес, Будда обрел совершенное просветление

11. Затем Будда трижды сделал поворот колеса Учения

12. И последним из его 12 деяний был уход в Нирвану.



Перевод:

В каком месте [Будда] показывает [эти 12 деяний]? В бесконечном количестве мест, таких как Совершенно нечистый мир, Мир Саха, области самсары и т.д.

В течение какого времени показывает? Пока чувствующие существа, которых можно учить, находятся в самсаре он показывает непрекращающийся поток и спонтанную активность.

Во втором разделе [активность Нирманакаи, то, как Будда ведет существ к просветлению] три части:

То, как существа вступают в Малую Колесницу

То, как [вступив в] Малую колесницу созревают до Великой колесницы

То, как [Вступив в Великую Колесницу] доходят до совершенного освобождения.



1. Со слов: - mi rtag, - и до слов, - rab ‘jug mdzad, - коренной текст:



Знанием методов [выраженных] в словах:

«Непостоянство», «страдание», бессамостность», и «покой»,

Породив в существах усталость от существования в трех мирах,

Побуждает приступить полностью уходу от несчастий.



Все составное - непостоянно.

Все загрязненное - жалкое [мучительное].

Все явления не имеют сущности.

Избавление от страдания [Нирвана] - высший покой и счастье.

Этими великим печатями всех явлений и другими высказываниями Великие знатоки методов укрощения учеников, все Будды объясняли то множество недостатков трех миров, которые происходят от привязанности укрощаемых существ к самсаре. И тем самым делали так, что породив усталость, некоторые первые [ученики] единственно усмиряя изъяны самсары, вступали полностью на путь Нирваны Шраваков и Пратьекабудд.

2. Со слов: - zhi ba’i, - и до слов, - smin mdzad de, - коренной текст:



Вступившим полностью на путь успокоения,

Имеющим представление, что достигли нирваны,

Объяснением таковости явлений,

В «Белом лотосу святой Дхармы» и др.,

Отвращает их прежнего цепляния, и

Побуждает созревать до Высочайшей Колесницы,

Посредством всецелого объединения методов и совершенной мудрости,



Те, кто целиком вступил на путь Шраваков и Пратьекабудд, [путь] методов совершенного успокоения самсарического страдания собственными усилиями, достигают после этого Архатства или собственного просветления. И хотя не достигают окончательного просветления имеют мысль, будто достигли нирваны. В сутрах святой Дхармы, таких как «Сутра белого лотоса», в сутре Великой Паринирваны и т.д., показывается: «Колесница, которая демонстрирует соединение пустоты таковости всех явлений и сочувствия - одна единственная, и Нирвана, к которой она приводит - так же лишь одна.» И тем самым Шраваки и Пратьекабудды, не достигшие окончательного просветления, но считающие свое достижение [окончательным], в противоположность этому приводятся на истинный путь, созревая до Великой Колесницы, высшей из трех колесниц, за счет полного овладения двумя накоплениями - заслуги и мудрости - как результата методов великого сочувствия, желающего освобождения всем живым существам, и реализации при помощи совершенной мудрости того, что все явления пустотны.

3. byang chub mchog tu lung ston no, - коренной текст:



Предсказывает их высочайшее просветление.



Таким образом дав возможность постепенного созревания на пути Махаяны, Бодхисаттвы достигают восьмого и т.д. уровней, и Будда делает предсказание о высочайшем из трех просветлений - полном освобождении, как в сутре Царя непревзойденной Дхармы. И говорит об их чистой стране, имени, времени, названии кальпы, окружении, учениях Дхармы, месте и т.д.



В третьем разделе, общем описании [Тел Будды], две части:

То, на основании чего их сводят к трем

По способу пребывания [по характеру] их сводят к двум



1. Со слов: zab dang, - и до слов, - che zhes bya, - Коренной текст:



Поскольку [просветление] глубокое, превосходнейшая сила и

Лучший проводник, соответствующий пониманию [смыслу] незрелых,

Они называются, в том же порядке: «Глубокое»,

«Обширное» и «Великодушное».



Поскольку [просветление] из-за неуловимости и трудности для реализации является глубоким; и поскольку способность исполнять благо других является совершенной, изобильной; и поскольку показывается соответственно разумению и желаниям обыкновенных незрелых существ, и проявляется как самсарическое существо, то соответственно этому перечисляются три тела: глубокое - Тело сущности; обширное - Тело совершенного богатства; Великодушное - Тело воплощения, - так это следует понимать.

2. От слов: ‘dir ni, - до слов, - tha ma gnas, - коренной текст:



Первое здесь - Дхармакая,

Последние - Рупакая,

Подобно тому, как в пространстве находятся формы,

В первом находятся последнее.



Когда объясняют Тела Будды, то первое, что надо понимать - это глубокое тело - Дхармакаю. поскольку будучи природой всех явлений, не попадает в сферу деятельности иного [нежели своего] осознавания. Последние два - Самбхогакая и Нирманакая - являются телами формы, поскольку проявляются для учеников соответственно наклонностям тех. Так же как, например, в просторе несоставного неба находятся разнообразные формы составных вещей, так и в первом - в пространстве Дхармакаи, последние два тела формы существуют проявляясь разнообразно.





6. Постоянство



Сегодня мы рассматриваем седьмой пункт из восьми пунктов, в которых описывается Просветление. В седьмом пункте рассматривается постоянство трех тел Будды, и причины, почему они постоянны. Сначала будут приведены причины постоянства двух тел формы, потом будут приведены причины того, что Дхармакая Будды тоже постоянна.

Сначала просто перечисляются причины:



Ввиду того, что причина бескрайняя, существ нескончаемо;

Благодаря любви, чудесным силам, знанию, и наличию всего лучшего;

Владычеству над явлениями, победе над марой смерти, и

Ввиду того, что не имеет сущности и является защитой мира - постоянны,



Первое-это обладание Бесконечным количеством причин. Второе-это безграничность живых существ. Третье-обладание совершенной любовью. Четвертое называется Магические Ноги, то есть это обладание магическими силами. Следующее-обладание совершенным знанием. Шестое - Совершенное Незагрязненное Счастье. Седьмое, последнее - называется Властелин Явлений, обладание способностью управлять явлениями. Эти перечисленные семь причин относятся к причинам постоянства двух тел формы. Следующие три --причины постоянства Дхармакаи. Первое- Победа Над Марой Смерти. Второе- Отсутствие Реально существующей Сущности. Последнее- Всеохватность всех явлений. Из-за этих трех причин Дхармакая постоянна.

Подробное рассмотрение. Сначала рассматриваются причины тела формы Будды:



Ведь отдав тело, жизнь, богатство,

Придерживаются святой Дхармы, и

Потому что довели до конца первоначальные обещания

Приносить пользу всем существам.

Потому что подходят всецело с очищенным и

Искренним сочувствием из сущности Будды.

Поскольку действуют присутствуя благодаря тем

Ногам магической силы для [своего] проявления.

Поскольку благодаря знанию свободны от цепляния

К двойственности самсары и нирваны.

Поскольку обладают совершеннейшим блаженством

Постоянного невообразимого самдхи.

Поскольку действуя в мире,

Не запачканы мирскими свойствами.



Под Бескрайным количеством причин имеется в виду бесконечное количество заслуги, накопленной за немереное количество кальп, в течении которых существо, стремящееся достичь Просветления, практикует Путь. Например. практикуя щедрость, то бесконечное количество накопленной заслуги, накопленной от даяния тела, богатства и др., создает эту Бесконечные причины.

Следующая причина- неисчерпаемость живых существ- соответствует такой же неиссякаемой деятельности этих двух тел Будды. То есть, каким образом мы, практикуя Путь, зарождаем Бодхичитту? Мы желаем достичь Просветления ради того, чтобы все существа, числом бескрайние, как небо, освободились от страдания и достигли состояния Будды. Вот доведение этого желания до конца, до абсолютного уровня, и является той самой причиной, из-за которой эти два тела формы являются постоянными. Соответственно бесчисленному количеству живых существ, на которых распространяется это наше желание, тела формы постоянны.

Следующее- Совершенная Любовь Будды. Любовь, свободная от всех завес, свободная от цепляния к « Я», свободная от цепляния к сущности явлений. Поскольку она свободна от этих двух видов цепляния, то эта любовь распространяется на всех существ без различения. Охватывая всех существ, эта любовь и соответственно эти тела Будды становятся такими же безграничными и бескрайними и постоянными. Следующая причина «Магические Ноги» или «Ноги Магии». Здесь имеется ввиду способность к сверхъестественному знанию. Эта способность возникает из желания всех существ, для того, чтобы исполнять их желания. Благодаря этим способностям сверхъестественного знания, Будда знает, например, к какому потенциалу относится человек: Хинаяне или Махаяне, или к какому-то другому. И соответственно этому потенциалу дает ему методы и показывает путь к состоянию Будды. И такое сверхъестественное знание является одной из причин к тому, что тела -формы являются постоянными. Мы обычно думаем, что Будда находится например в монастыре или в месте, в котором мы обычно молимся или медитируем, соответственно, туда мы и идем высказывать какие-то свои желания. Но такое отношение неправильное, поскольку Будда всеобъемлющ и всепронизывающ. Где бы мы ни обратились к нему с молитвой или пожеланием - в автобусе, например, или на улице - он везде присутствует. Следующая причина постоянства двух тел Будды - Знание, которое за пределами цепляния к страданию Самсары и за пределами цепляния к покою Нирваны Малой Колесницы. Поскольку это Знание Будды за пределами этих двух крайностей - хорошего и плохого. счастья и страдания, поэтому за пределами изменения, и поэтому два тела Будды являются постоянными. Следующая это Совершенное Счастье. Здесь подразумевается то, что он пребывает в состоянии бескрайнего, безмерного Самадхи. Пребывание в этом состояние является причиной того, что два тела Будды постоянны.

Следующее -Владыка Всех Явлений. Здесь подразумевается, что Будда владеет всеми явлениями, поэтому его два тела постоянны.

В общем, если говорить о двух телах формы, то, хотя они и присутствуют в Самсаре, однако они никак не затронуты самсарическими явлениями, они остаются чистыми и постоянными. Например, Самбхогакая форма Будды обладает совершенными знаками, совершенными признаками, как результатом накопления огромного количества заслуги. То есть когда говорят о Владыке Всех Явлений то подразумевается наличие всех этих совершенных качеств Будды- благих знаков, всех качеств Будды.

Следующие три причины будут показывать постоянство Дхармакаи.



Поскольку в бессмертии и достигнутом состоянии покоя

Нет места для мары смерти.

Поскольку Всемогущий, необусловленной природы,

Всегда в совершенном покое.

Поскольку, будучи вечным, приемлемо,

Что он является прибежищем и т.д. для беззащитных.



Первое из них - Победа над марой Смерти. Имеется в виду, что Дхармакая Будды за пределами рождения и смерти.

Следующее то, что Дхармакая не существует как имеющая какую-то сущность. Здесь имеется в виду то, что Дхармакая Будды -несоставная, она необусловленная, она не возникает за счет обычных обусловленных вещей. И, поскольку она необусловлена этими реальными и изменчивыми вещами, сама она обладает природой постоянства.

Последняя, третья причина, почему Дхармакая Будды постоянна - потому, что она является Абсолютным Прибежищем. То есть, состояние Будды, в отличие от Дхармы и Сангхи, является единственным Абсолютным Прибежищем для всех существ.



Первыми семью причинами показывается

Постоянство Тела Формы, а

Последними тремя -

Постоянство Тела Дхарм.



В «Сутра Аланкаре» даются три разных названия постоянству Просветления. Постоянство Дхармакаи называется «Постоянством по сущности», или по природе. Постоянство Самбхогакаи называется «Постоянство непрекращаемого потока». Постоянство Нирманакаи называется «постоянством потока». Такие названия даны в соответствии с функциями этих трех тел, в соответствии с тем как они действуют. Дхармакая по своей природе является постоянной, поскольку она не обусловлена и не возникает в зависимости от каких-либо причин, в этом состоит благо для себя. Самбхогакая и Нирманакая возникают в зависимости от накопленной заслуги, результатом которой является благо для других. Самбхогакая обладает теми пятью определенностями, которые перечислялись раньше, и эти пять определенностей обусловливают поток этой Самбхогакаи, ее деятельности на благо живых существ. Поток является непрерываемым и поэтому эта деятельность и соответственно это тело называются Самбхогакаей. Нирманакая, или Тело Воплощения, способна воплощать бескрайнее количество тел соответственно всем живым существам, и поток этой деятельности также является непрерывным, однако, такому постоянству Нирманакаи дается название Постоянство Потока, хотя и не указывется на его непрерывность. Тело Воплощения или Нирманакая имеет бесчисленное количество воплощений соответственно бесчисленному количеству живых существ. Соответственно их разному потенциалу это тело дает различные Дхармы, различные поучения, их бесчисленное разнообразие и называется Постоянством Потока.





7. Немыслимость



8-ой пункт главы Просветление. Последний пункт- Немыслимость Просветления. Это значит, что его невозможно охватить умом. Ни обычные существа, ни Благородные существа, никто, кроме Будды не может его охватить умом. Есть шесть оснований для того, что это Просветление не является объектом ни для обычных существ, ни для Благородных существ, и является объектом только для Будды. Вот они:



Поскольку не сфера речи, и сосредоточено в абсолютном смысле,

Поскольку не является предметом размышления, поскольку беспримерное,

Поскольку выше нее нет, поскольку не охватывается существованием и покоем,

Область победителей даже умам Благородных недоступна.



то, что Просветление за пределами слов, оно за пределами слушания, размышления и медитации, которые работают с этими словами. Это значит что при помощи слов и выражений Дхармакаю показать невозможно.

то, что Дхармакая является абсолютной истиной, она за пределами мышления всех живых существ. Все слова и выражения - это целиком и полностью ложный уровень, а Дхармакая относится к абсолютному уровню. то, что этот абсолютный уровень за пределами концептуального мышления, слушания, размышления, медитации.

то, что Просветление не является объектом интеллектуального исследования.

то, что Просветление Будды беспримерно и бесподобно, его невозможно описать и доказать никаким примером. Кроме самого Просветления, ничего другого примером этого Просветления быть не может.

то, что оно высочайшее.

Просветление Будды находится за пределами и Самсары, и нирваны Шраваков и Пратьекабудд.



Немыслимое, поскольку невыразимое.

Невыразимое, поскольку абсолютный смысл.

Абсолютный смысл, поскольку не подлежит исследованию.

Не исследуется, поскольку не соизмеримо.

Не измеримо, поскольку выше него нет.

Выше него нет, поскольку не охватывается.

Не охватывается, поскольку не пребывает, потому,

Что не имеет концепций о достоинствах и изъянах.



Каждый из этих пунктов сам по себе уже является отдельным доказательством. К тому же, каждый последующий пункт является доказательством предыдущего.





Дхармакая немыслим
а,


П
оскольку тонкая по пяти причинам.



По шестой [
причине
] 
Рупакая немыслима,


Поскольку не является таковой действительностью.





Благодаря 
качествам
,
 таким как
 непревзойденная изначальная мудрость,


Великое сочувствие и т.д., Победитель, качества которого запредельны, не мыслим.

Поэтому
 то, каков
 это
т последний пункт
 
С
амовозникшего,
 не осознается даже

Великими святыми, получившими посвящение.





Просветление является недоступным не только для понимания обычных живых существ, но и для Бодхисаттв десятого уровня оно является таким же неохватным. Разница в состоянии медитации, которую имеют Бодхисаттвы десятого уровня и Будды, подобна разнице между количествам воды в следе коровы и огромным океаном. Разницы в состоянии после медитации между ними нет. В состояние Бодхисаттв десятого уровня остаются самые тонкие завесы, которые устраняются при помощи Ваджрного Самадхи. Поскольку завесы, устраняемые в Ваджрном Самадхи, сохраняются, таким образом на десятом уровне реализация неокончательная.






В рассмотрении потенциала для 
Р
едкого и 
В
ысочайшего в трактате Великой Колесницы о непрерывности, выше которой нет - это 
вторая 
глава о
 просветлении
.






На этом заканчивается вторая глава Гью Ламы.

Кхенпо говорит, что текст Гью Ламы очень обширный и глубокий, смысл этого текста даже Бодхисаттвы, реализация которых очень высокая, не способны до конца понять весь смысл этого текста, поскольку этот текст уже о Будде, об окончательном, абсолютном Просветлении. Поэтому изучать этот текст надо очень тщательно и к изучению этого текста надо подходить тоже очень тщательно. Существует огромное количество комментариев на этот текст, также существует огромное количество других текстов, которые желательно изучить, чтобы понять смысл этого текста, чтобы подойти к пониманию этого текста. Эти тексты существуют на тибетском и на иностранных языках. Желательно все это также изучить. Комментарии на этот текст существуют в различных традициях, и в Ньингма и в Сакья. Кхенпо не уверен существуют ли комментарии на Гью Ламу в Гелугпе, наверное существуют(существуют, например Гьялцаба).

Мы использовали в изучении комментарии первого Джамгона Конгтрула Лодре Тхайе. Очень хорошие комментарии есть в Ньингме и Сакье. Чтобы хорошо изучить этот текст, лучше всего прочесть все эти комментарии, поскольку, изучив один, у нас сложится одно понимание, может быть мы не поймем каких-то вещей, прочитав другой, мы можем взглянуть на это с другой точки зрения, и потом возвратившись обратно к первому комментарию, наше понимание станет шире. Изучив все это, какую бы медитацию вы не делали, Шиней, Лхатонг и др., это понимание будет естественной составной частью этих медитаций. По мнению Кхенпо, это изучение является очень важным и очень полезным, поскольку благодаря этому изучению, наш ум естественно меняется. Меняется в сторону того, что мы изучаем. Потому что он зависит от того предмета, к которому направлен, согласуется с ним. Если ум направлен и интересуется благим, хорошим предметом, то и сам становится благим. Если направлен на что-то негативное, то и сам становится таким же. Если все время интересоваться и направлять свое внимание на развитие гнева и страсти, то и ум меняется в эту же сторону, и наоборот, читая данный текст, изучая содержание и смысл - благой смысл, то и ум начинает соответствовать этому содержанию.



Вопросы: Как может Кармапа-Будда принимать рождение в теле обыкновенного существа?

Ответ: Будда и обыкновенное существо - это две противоположности. Если ты говоришь о Будде, как об обыкновенном существе, ты сама себе противоречишь. Когда говорят о Будде, то говорят об уме, о состоянии ума, а не тела. Будда - это не тело обыкновенного существа. Состояние ума Кармапы - это состояние Будды, а то, как он проявляется для существ, как кажется им - это в форме обыкновенного существа.

Вопрос: Однажды был приведен пример, как Кармапе пришлось совершить негативное действие, чтобы переродиться. Значит ли это, что его ум не очищен от завес?

Ответ: Для рождения необходимо некоторое количество кармы, или же какое-то действие, но это совсем не значит, что причиной рождения являются завесы. Завесы и омрачения возникают из-за неведения, из-за цепляния к сущности, к реальности себя и внешних явлений. Рождение Будд и Бодхисаттв не основывается на этом цеплянии, а именно на отсутствии такого цепляния.

В приведенном примере, какое было происшествие, - Кармапа увидел двух птичек, самку и самца и у него возникла мысль, что если те соединятся, то у них родится птенец. Благодаря такому желанию, Кармапа накопил необходимую карму для того, чтобы родиться в мире.

Вообще Будды приходят в мир благодаря силе сочувствия. Если подумать, поразмыслить, зачем Кармапе или Будде приходить, возвращаться в мир? - естественно, единственная причина - это мы, обыкновенные существа, единственно в силу других, в силу сочувствия к нам они это делают, иных причин не существует.

Вопрос: Является ли сознание существ - концептуальным, а сознание Будды - только не концептуальным?

Ответ: Просто сказать, что сознание или мудрость Будды не концептуальные, - не верно, поскольку у обычных существ восприятие так же может быть не концептуальным. Про сознание или изначальную мудрость Будды можно сказать, что она не просто не концептуальная, но и совершенно свободная от всех омрачений и завес, абсолютно чистая.







