Шастра о различение сознания и мудрости
(черновик)
Ранджунг Дордже.


Драгоценность мысли Ранджунга:
 Комментарий, разъясняющий слова и смысл
 Трактата о различии сознания и изначального осознавания.


Кланяюсь всем Буддам и Бодхисаттвам.

Основываясь на услышанном и продуманном,

Чтобы далее применить это знание в практике медитации,

Я находился в уединенном месте, где

Пережил этот характер деления ума, который сейчас и опишу.

Другие считают, что три мира и все существа

Возникли из себя, из другого,

Из себя и из другого, без причины.

Говорят, что "Я" и вселенную создают 

Такие творцы, как Милость,

Ишвара, Брахма, Индра,

Атомы и скрытая субстанция, являющиеся истинными.

Только всеведующий

Познав, говорил существам:

Три этих мира – это лишь Ум,

Все явления не возникают не из себя,

Не из другого, не из и комбинации того и другого вместе,

Не без причины, но во взаимной зависимости,

Таковость же пуста своей сущностью.

Две истины совершенно лишены возможности быть тождественными или разными,

Полностью свободны от ложного и истинного,

Подобны магической иллюзии, отражению Луны в воде и т.д.

Как познают свое лицо по отражению в зеркале,

И огонь по дыму,

Так же и на основании Дхармы зависимого возникновения

Осознав таким образом: "Что за корень, из которого  возникает

Заблуждающееся и незаблуждающееся видение," – 

Теперь это осознание здесь я ясно опишу.

Сознания пяти врат

Взаимодействуют, принимая или отвергая,

Со зрительными формами, звуками, запахами, вкусами, и осязаемыми объектами,

Что порождает мешающие эмоции.

Если же, по-хорошему, с различающей мудростью проанализировать:

"Что же это за объекты," –

То окажется, что не существует никаких

Внешних вещей, таких как атомы и т.д.,

Отличных от сознания, воспринимающего аспекты.

В случае, если субстанция этих объектов

Отличается от сознания, то не было бы связи одной сущности.

Поскольку из неуказуемого и из непрепятствуемого

Осознанвания не рождаются материальные вещи,

Поэтому нет и причинно-следственной связи, когда бы одно возникало из другого.

Поэтому, эти дхармы, видимые как внешние,

Не являются объектами, отличными от сознания,

Они возникают на подобие самоосознающего переживания.

Частицы, не имеющие частей, и огромные предметы,

Все явления – это Ум, поскольку его объекты

Не существуют как внешнее отличное,

Поэтому понятно, что причина – это не такие творцы, как Брахма и пр.

Также и связь умозрительного познания и дхарм-явлений,

Подобна переживаемому во сне:

В этом явлении наблюдают то же самое прежнее явление,

Но это только лишь цепляние к наблюдаемому, а реальные вещи отсутствуют.

Таким образом, эти сознания шести видов,

Явления объектов и существа,

Цепляние за «Я» и восприятие внешних аспектов,

Вся видимость, какая бы ни возникала,

Ничем другим отличным от Ума не создано. Не так ли?

Но это и не то, что делает сам Ум,

Не создается ими обоими, но и не без обоих.

Поэтому, согласно тому, что говорил Победитель,

Вся Самсара и Нирвана – это только Ум.

Сказано: "Взаимозависимыми причинами и условиями этого

Являются сознания шести групп, разум и основа всего." Шесть групп сознания

Зависят от объектных условий. Это же ни что иное, как

Шесть объектов, а именно зрительная форма и т.д.

Главное условие – шесть органов,

Причем первые пять физические и прозрачные.

Оба берутся из Ума.

Проявляются в качестве объектов и органов.

Зависят с безначальных времен от элемента.

Восприятия являются сознаниями, видящими объекты. Однако,

Особенности – это различения, события в уме,

Возникновение которых зависит от ментального сознания.

Далее, Немедленный и Омраченный Ум.

Поскольку является условием возникновения и прекращения

Шести, он Немедленный,

Соответственно количеству возникающих и прекращающихся моментов

Шести групп он связан с ними.

Его можно понять

Имея Ум, наделенный йогическим прозрением или из слов Победоносного.

Часть его, о самом же уме

Думает «Я», держит я за главное,

Привязывается к «Я», имеет неведение.

Поскольку порождает все виды цепляния к разрушающимся скоплениям,

Называется омраченным Умом.

Ум, Немедленный по прекращению шести

Является местом возникновения Сознания,

Между тем как Омраченный Ум оказывается местом омрачений.

Обладая способностью порождать и марать,

Потому ум этот имеет два аспекта.

Только обладавшим особыми умственными способностями ученикам

Будда объяснял учение о Сознании-основе всего.

Его называют опорой, хранилищем,

И сознанием обретения рождения.

Все действия, порождаемые семью группами,

Не смешиваясь, не выделено

Собираются, поэтому называется полностью готовым,

Подобно как океан дождя и рек.

Поскольку порождает все

Почва для всхода семян – основа всего.

Если же отвергнуть семь групп сознаний,

Причинным условием которых он называется, то оно устраняется,

Поэтому еще называют и сознанием обусловленным.

Что касается сути внешнего и внутреннего,

Вот это самое Сознание-основы всего

Является корнем всего, что надлежит отбросить.

Будда говорил, что одолевать его следует

При помощи Ваджрного Самадхи.

Когда покрытая завесами Алаявиджняна устраняется,

Тогда это Мудрость Подобная Зеркалу.

Причем эта Мудрость не имеет восприятия каких-либо явлений как моих,

Нигде не ограниченна, имеется постоянно.

Постигает познаваемое, но не привязывается никоим образом к нему,

Поскольку эта Мудрость является причиной всего,

Называется Телом Дхарм.

После того, как этот Омраченный Ум

Полностью удален при помощи Самадхи Храбро Идущего,

И после того, как Видение и Медитация полностью удалили омрачения,

В отсутствии омрачений нет ни циклического существования ни Покоя Нирваны.

Это называется Мудростью Равностности.

Поскольку Немедленный Ум

Поскольку порождая шесть групп, воспринимает, является воспринимающим,

Поскольку действует условием для мыслей, является концептуальным мышлением.

При помощи истинного совершенного понимания и

Самадхи иллюзорности

Его одолевают...




 ...Когда достигается Великое Терпение,

Восприятие вместе с объектами трансформируются,

Тогда показываешь чистые земли,

Мудрость проникает во все три времени,

Активность беспрепятственна во всем,

Трансформировавшееся концептуальное состояние сознания –

Это Мудрость, Постигающая Все Индивидуально.

Таким образом эти две мудрости

Возникают благодаря чистой медитации.
Они являются покоем, не пребывающем ни в Самсаре, ни в Нирване,

Обладает Любовью и Состраданием, и в мирах

Проявляют разнообразные Тела, и учат Cловами и

Возникают миры пространства звуков великой Дхармы.

Сокровищница всех дхарани и самадхи

Называется Телом совершенного Богатства.

Сознания пяти дверей и одна часть ментального очищаются при помощи

Видения, рожденного из полного правильного понимания,

Обладающего аспектами в представлении из четырех истины,

Числом шестнадцать, такими как терпимость понимания и т.д.,

Которые видят смысл, и постигают истинное.

Трансформировавшиеся восприятия пяти органов чувств

Взаимодействуют с любыми объектами, и из всех

Овладеваешь двенадцатью сотнями качеств.

Поскольку доводит их до конца, является

Мудростью осуществления, а

Благодаря бесконечным немыслимым воплощениям

Разнообразным во всех мирах

Она осуществляет работу на благо всех существ.

Она – великое Тело Воплощения.

Три тела трансформировавшихся ума, разума и сознаний,

Вместе с их деятельностью,

Достигают полноты в мандале свободного от измышлений

Пространства феноменов, присутствуют независимо от

Всяких самсары и нирваны, начала и отсутствия начала,

Единого и разрозненного. Вот это и считается Телом Сущности.

Победоносный, в некоторых других текстах

Называл это "Дхармакаей,"

В этом случае Зеркальная Мудрость называлась Телом Сущности,

Другие назывались Двумя Телами формы.

Будда – это природа

Пяти Мудростей и четырех Тел в явном виде,

А то, что имеет загрязнения

Ума, разума и сознаний называется основой всего,

Незапятнанная же – называется Сущностью Победоносных.

То, что удаляет нечистоты концептуализации –

Это родившиеся из чистого пониманию всего

Способности совершенного знания благородных,

Восприятие которых описывается как истина пути.

Не постигая того, какова эта абсолютная истина,

Несмышленые существа скитаются в океане самсары.

Не постигнув [значения] этого корабля Махаяны,

На чем перебраться на другой берег?

Да постигнут все смысл этого!


Трактат о различии сознания м мудрости был написан первого числа, десятого месяца, года кабана Ранджунгом Дордже в горном ритрите "Над Великим блаженством"

Почтение Всеведущему.

Твоя идеальная речь, троекратно верная –

Звучный глас, звучащий песней благословения,

Указывает путь к полному освобождению.

Владыка святых мудрецов, известный как Ранджун Гьялва, я кланяюсь тебе.

Образцом всех дхарм-явлений
 самсары и нирваны

Является сознание и изначальное осознавание
, и учение, показывающее то, каковы они,

Являющиеся сутью всех восмидесяти четырех тысяч учений Дхармы.

А тот, кто осознал, что они такое, кладет конец своему круговороту рождений
.

У меня же есть лишь частичное понимание и опыт этого, но даже благодаря им

Чашу сердца переполняет нектарное содержимое,

И поскольку именно благодаря им возрастает энергия молодости Покоя
,

Я разъясню этот превосходный особый текст.

Объяснение этого трактата немногословного, но глубокомысленного; написанного Господином Победителей Всеведующим Ранджунг Дордже, который благодаря незапятнанному видению таковости
 всех явлений владеет изначальным осознаванием Будд, деятельность которого, воплощенного в теле владыки вселенной, излучающая свет Солнца учения Шакьямуни, не имеет себе равных в трех сферах, будет излагаться в трех частях:

1. Заглавная часть, подводящая нас к сочинению,

2. Сам текст, к которому мы подходим

3. Окончание, после того, как текст был пройден.

1. Заглавная часть, подводящая нас к сочинению.

В первой части трактата три пункта:

1.1. Объяснение названия трактата.

1.2. Выражение почтения.

1.3. Решимость довести это сочинение до конца.

1.1. Объяснение названия трактата.

Название: "Трактат (Шастра)
 о различии [случайного] сознания и изначального Осознавания," – подразумевает описание того: 

А. каким образом восемь сознаний, как корень самсары,  присутствуют у заблуждающихся существ; 

Б. того, каким образом изначальное Осознавание – природа нирваны – проявляется для Будд, свободных от заблуждения; и подразумевает дать

В. различение того, как они по-разному проявляются, не смотря на то, что имеют одно основание. 

Причем, поскольку этот текст обладает двумя качествами:

1. Он исправляет ошибки заблуждающегося сознания.

2. Защищает в незапятнанной природе изначального сознания, он называется трактатом ("шастрой"). 

Таким образом, признав, что это название помогает легко ориентироваться по всему объему текста, и вкратце демонстрирует его содержание, автор дал такое название.

Арья Нагарджуна говорил:

 "Самсара – это просто мысли-эмоции
, и только, а то, где нет мыслей-эмоций, – это освобождение." 

Таким образом, то, что называют "Самсарой" и "Нирваной" – это Ум, который подразделяется на данные две категории лишь в зависимости от того, запятнан ли он мыслями-эмоциями или не запятнан. Поэтому, если осознать таковой характер этого деления Ума, то осознаешь природу всех явлений.

1.2. Выражение почтения

Кармапа говорит:

Простираюсь перед всеми Буддами и бодхисаттвами.

Сначала слово "простираюсь" берется для объяснения:

- Кто простирается? - Автор трактата – Ранджунг Дордже.

- Когда простирается? - В начале написания этого трактата.

- Перед кем простирается? - Перед Буддами, которые очнулись-очистились от двух видов завес
, и в которых полностью пробудились-раскрылись два незапятнанных знания. И перед сыновьями Победителя - Бодхисаттвами, зародившими настрой просветления, героическими существами действующими на благо других, перед всеми ими во всех трех временах.

- Каким образом простирается? - Посредством Тела, Речи и Ума, уважительно и с верой.

- Почему, что за необходимость? - Поскольку благодаря этому в потоке ума увеличивается заслуга и устраняются препятствия. 

Написание сочинения будет доведено до конца, а также достигается временное счастье высших миров и совершенное и безусловное благо. 

В “Праджняпарамите” сказано:

«Сыны и дочери [благородного] семейства, всякий, кто бы ни сказал: “Я простираюсь перед Татхагатой, положит конец страданиям».

1.3. Необходимость и обещание довести сочинение до конца

Кармапа говорит:

Основываясь на услышанном и продуманном,

Чтобы далее применить это знание в практике медитации,

Я находился в уединенном месте, где

Увидел этот характер деления ума, который сейчас и опишу.

Сам Кармапа Ранджунг Дордже в безусловном смысле давно уже является Буддой, воплотив в жизни все качества и деяния освобождения
. Однако, чтобы позаботиться о незрелых учениках, он проявил себя обычным человеком:

 "Я положил в качестве основания практику незапятнанной дисциплины. В самом начале пути я слушал учения без всяких пристрастий от многих учителей, обретших знание и опыт. В середине пути, я уяснил смысл услышанного посредством досконального интеллектуального анализа. И полагаясь на это, в конце пути, чтобы этот самый смысл, о котором слушал и размышлял, соответствующим образом я смог ассимилировать с медитацией, и посредством практики реально добраться до результата, я  Ранджунг Дордже, в отсутствие отвлечений – суеты на внешнем уровне, мешающих чувств на внутреннем уровне, концептуальных заблуждений на тайном уровне, погрузившись во врата множества видов самадхи, находился в уединении. И там, это глубокое учение об освобождении от заблуждений, оно было постигнуто в точности, как есть, и проявилось ясно в изначальной знающей мудрости. Вот это понимание, в состоянии после погружения, с не-направленным состраданием, ради того, чтобы другие предуготованные к этому ученики осознали смысл увиденного мной, я и буду описывать," – таким образом Кармапа дает, наставления исходя из своего жизненного опыта.

То же говорил и Васубандху ​– второй Будда:

Придерживаясь правил дисциплины, благодаря наличию мудрости слушания и размышления,

Всецело приходишь к медитации.

Таким образом, человек, который является опорой
 для осуществления желания достичь освобождения и всеведения, в самом начале должен соблюдать безупречно те или иные правила поведения
, которые являющиеся фундаментом для развивающихся качеств. В "Письме к другу"
 сказано:

Шакьямуни говорил: 

"Как земля – это основа для всего живого и неживого,

Так и дисциплина является основой всех качеств."

Тот, кто обладает дисциплиной, должен прослушать много учений. 

- Почему? - Потому что для достижения состояния Будды необходимо осознать
 смысл двух видов бессамостности. Для осознания этого необходимо осмыслить авторитетные высказывания и логические рассуждения, благодаря которым возникает понимание смысла исходных слов Будды и комментариев. Чтобы осмыслить их, необходимо прослушать эти учения. Без этого, не осознать смысла двух видов бессамостности. Не осознав его, не сумеешь освоиться с бессамостностью в медитации
. Не умея освоиться с бессамостностью, пусть даже и "медитируя", мудрость распознавания
, которая должна возникнуть из медитации, не зарождается. А, если она не зародилась, то  не откуда взяться реализации пути видения Благородного. Если она не возникла, то невозможно достичь состояния Будды – доведенной до конца культивации этого видения в медитации. В "Собрании учений Великой колесницы"
 много говорится подобно следующему:
Там, где нет привычек-отпечатков
, оставленных слушанием Дхармы и т.д.,

Нелогично ожидать и, что их плод разовьется.

Поэтому, если отсутствует различающая мудрость возникающая в результате слушания учения, и следовательно не способен отделить то, что следует принять, от того, что следует отбросить, то что бы ни делал, результат будет немощным; во всех рождениях способности будут ослабленными; хоть и медитируешь, но корень – цепляние к я – не отсекается, – таким образом, появляются эти и многие другие недостатки. Если же имеешь образование, то поскольку знаешь этот предмет и ум ничто не затемняет, то интеллект развивается. Следовательно, достигаешь неустрашимой уверенности, во всем что правильно делаешь и о чем говоришь, а поскольку поток ума делается свободным, то ум счастлив и ты попадаешь в число тех ученых, которые по праву зовутся учеными. Тогда во всех жизнях, различающая мудрость совершенна, способности остры и ты сохраняешь услышанное в памяти, встречаешься с Буддами и бодхисаттвами, и способен давать поучения, раскрывающие смысл Дхармы; завесы, мешающие познанию, очищаются; для других безошибочным образом поворачиваешь колесо Дхармы, – так возникают все эти и многие другие достоинства. 

В “Кратком изложении”
 сказано:

Когда различающая мудрость полностью познает природу дхарм-явлений,

Тогда, действительно, выходишь за пределы всех трех, без исключения, миров,

И являешься величайшим пастырем людей, который, повернув драгоценное колесо,

Ради прекращения страдания, учит скитающихся существ Дхарме.

В “Сутре груды драгоценностей”
 об этом также много говорится, например:

Благодаря слушанию познаешь все дхармы-явления,

Благодаря слушанию устраняешь бессмысленное,

Благодаря слушанию устраняешь негативное,

Благодаря слушанию достигаешь нирваны.

Если, не имея различающей мудрости, полученной в результате слушания и размышления, и не понимая смысла двух бессамостностей делать "глупую медитацию", то даже если достигнешь небольшого созерцательного погружения самадхи, не сможешь устранить корень мешающих эмоций. Поэтому снова падаешь в нижние миры самсары.

Например:

Как сын индуистского знатока Вед по имени Наилучшее Поведение
 на двенадцать лет
 погрузился в самадхи пустоты мира без формы и по окончании медитации оказался просто повзрослевшим мужчиной. 

В “Царе созерцательного погружения”
 сказано:

Хоть и культивируешь это созерцательное погружения самадхи,

Оно не уничтожает цепляние к я.

Из-за мешающих эмоций, которые снова возвращаются, оно полностью нарушается,

Подобно медитации, которую делал этот Наилучшее Поведение.

Обретя глаз различающей глубокой мудрости слушания и осмысления, следует еще сильнее прилагать усилия, стремясь к практике медитации. В главе "Накопления самадхи"
 говорится:

То, что распахивает различающую мудрость – это слушание,

А когда вместе с осмыслением имеешь оба их знания,

Применяешь их в медитации,

То вот тогда за счет нее и осуществляешь непревзойденное достижение сиддхи.
В "Объяснении десяти бхуми благородного бодхисаттвы"
 также говорится:

Слушайте, сыновья Победителя, начинающего бодхисаттву, в первую очередь следует побуждать к чтению. Затем, когда он услышал много всего, следует побуждать его к отшельничеству.

А, если не заниматься медитацией, то это чем плохо? Только лишь одними слушанием и осмыслением, без медитации, не добьешься непосредственного осознания истины абсолютного смысла. В "Общей"
 говорится:

Как сладкий вкус патоки

Не почувствуешь просто от рассказа о нем,

Зато когда попробуешь патоку,

Ощущаешь её сладкий вкус,

Так же и по рассказу о смысле пустоты

Ее вкус не испытаешь,

Зато когда, поклонившись ей, медитируешь,

Она рождается в этом сам(м осознавании.

Поэтому всякий, кто стремится к освобождению, сперва, очистив три двери - тела, речи и ума, при помощи дисциплины отречения, а далее при помощи мудрости и слушания должен отсечь сомнения. При помощи мудрости, возникшей из размышления и посредством логики должен осмыслить снова суть услышанного, выясняя запутанности, и усвоить его. Затем, уже не имея запутанности, культивировать этот смысл на трех стадиях: 

1. Подготовительной, 2.Основной и 3. Заключительной. 

Благодаря различающей мудрости, что возникает из мирской медитации, на пути соединения возникает - бессамостность, что ясно проявляется в виде образа, затем  при помощи различающей мудрости, возникшей из вне-мирской медитации, видишь бессамостность непосредственным образом на пути видения. Затем, на пути медитации обвыкаешься с этим видением, и когда медитация доведена до конца (т.е. возникла привычка), благодаря этому достигаешь освобождения и всеведения. 

В "Груде Драгоценностей" говорится:

Придерживаясь правил дисциплины, достигаешь созерцательного погружения самадхи,

Обретя самадхи, культивируешь мудрость распознавания.

Благодаря мудрости распознавания обретаешь совершенно чистое изначальное осознавание.

Изначальное чистое осознавание – это совершенная дисциплина.

Например: когда, земля, семена, вода, удобрения и тепло все в сборе, то осенью появляется урожай плодов. Если же не хватает хотя бы чего-то одного, то урожай не созревает. Подобно этому, если поле дисциплины, семена услышанного, и вода, удобрение, тепло и влага размышления и медитации все в сборе, то плод – состояние Будды легко созревает.

2. Содержание самого текста.

Во второй части – собственно изложении трактата – три пункта:

2.1. Объяснение сознания-восприятия.

2.2. Объяснение изначального Осознавания.

2.3. Итоговое описание содержания.

2.1. Объяснение  сознания-восприятия.

В первом  пункте рассматриваются четыре темы:

2.1.1. Объяснение того, что сам Ум является корнем как заблуждения, так и отсутствия заблуждений.

2.1.2. Доказательство того, что видимость
 – это Ум.

2.1.3. Демонстрация того, что Ум не рождён.

2.1.4. Объяснение восьми видов сознаний – собрания причин и условий для заблуждения.

2.1.1. Объяснение того, что сам ум является корнем как заблуждения, так и отсутствия заблуждений.

В рамках же первой темы рассматривается три вопроса:

2.1.1.1. Ложные представления других.

2.1.1.2. Каковы учения Победителя об этом.

2.1.1.3. Как, осознав сам, Кармапа показывает это другим.

2.1.1.1. Ложные представления других.

Кармапа говорит:

Другие считают, что три мира и все существа

Возникли или из себя, или из другого,

Или из себя и из другого, или без причины.

Говорят, что "Я" создаёт вселенную и

Такие творцы, как Милость,

Ишвара, Брахма, Индра,

Атомы и скрытая субстанция, являются истинными.

Категорией сознания охватываются все чувствующие существа, природа которых - заблуждение. Что же касается того, как все эти существа самсары появлялись из тех или иных причин в трех мирах – мире желания, формы и без формы, то существуют следующие утверждения. 

1. Незрелая публика, не занятая никакими философскими догмами, не умея исследовать, не имеет какого-либо суждения о причине мира. 

2. Тиртхики
, занимающиеся той или иной философской системой, ложным образом понимают причины и условия возникновения мира и существ. 

3    Шраваки, имеют лишь частичное понимание, и не понимают смысла реальности в     точности, как он есть. А, именно того, что видимость – это Ум, Ум – это пустота, и того, как собственно пустота проявляется во взаимозависимом возникновении, а потому приписывают много лишнего или же пренебрегают многим истинным.

      4.       Представители школы Самкхья
 утверждают, что так называемая Первопричина, в которой три качества находятся в равновесии (счастье, страдание и безразличие, или частицы (раджас-подвижность), тьма (тамас-инерция) и отвага (саттва)), имеет пять характеристик: 1.она постоянна, 2. едина, 3. нематериальна, 4. скрыта, 5. имеет беспрепятственную силу воплощаться в иллюзорных проявлениях. Благодаря этим качествам, у этой главной причины существует результат – ее видоизменение. Поэтому они говорят о возникновении результата из самого себя.

    5. Ишвариты
 же,  утверждают, что так называемый Ишвара обладает восемью характеристиками: 1. он един,  2. постоянен,  3. динамичен,  4. является богом, 5.  является предметом поклонения,  6. чист,  7. он – творец,  8. он - самостоятелен. И поскольку он единственный существует как причина всего действительного внешнего и внутреннего, то они утверждают возникновение результата от отличной от него другой причины.

   6. Вайшнавы
 и другие утверждают, что всё, что есть действительного снаружи и внутри, возникает благодаря одновременно двум силам – Я, обладающего пятью характеристиками, и отличного от него творца. 

   7. Нигилисты
 утверждают, что мир-вместилище и все его содержимое возникли спонтанно безо всякой причины. Как сказано у них:

То, что Солнце восходит, вода течет вниз,

Горошина кругла, шип вытянут и остр,

Пестрота павлина прекрасна, все это

Ни кем не сделано, а возникло само собой.

Говоря такое, они напрочь отвергают даже очевидный характер того, как мир воспринимается непосредственно, а потому из всех различных философских позиций их позиция наихудшая.

Также, что касается утверждений о творце, то в Тибете делались утверждения, будто весь мир-вместилище, и все чувствующие существа, как его содержимое, всё хорошее и плохое было созданы так называемым Милостивым Гампа
. 

Тиртхики говорят, будто все это создано Брахмой, Ишварой или Индрой, и они же творят "я" и мир. Все эти заявления являются лишь следствием их заблуждения – ложными представлениями, и поэтому их следует напрочь отмести.

Далее, среди четырех Буддийских философских позиций первая – школа Вайбхашика
 в традиции Шраваков – утверждает следующее: "Данные нам в восприятии, видимые в качестве внешних объектов эти предметы не истинны. Абсолютно же истинный объект, недоступен сфере деятельности органов чувств – это та вещь (атом), которая не имеет частей. Внутренний же ум – это атом ума (момент, не имеющий частей), причем прошедший момент атома не может создавать другие вещи.

 Что касается мнения первых - Вайбхашиков, то другие вещи сделать этот внешний атом не могут. Интеллект же не способен познать атом ума, поэтому они постоянны. Когда атомы собираются вместе, то образуют сборную частицу – ложную вещь, существующую как объект для сознания органа чувств. Определяющей характеристикой объекта является непостоянство, так существует эта вещь, данная нам в восприятии." – тем самым Вайбхашики утверждают истинность неделимых частиц внешних объектов – зрительной формы, звука, запаха, вкуса, осязаемого и умозрительных явлений – для каждого по отдельности.

Различающее распознавание делит атомы вещества либо на шесть, либо на десять сторон, а атом ума имеет деление по трем временам. Тогда же их существование не обосновано, а стало быть эти утверждения неприемлемы. Кроме того, если атомы не имеют частей, то из них невозможно образование крупных вещей.

Второе утверждение традиции Шраваков делает школа Саутрантики, они говорят: 

"Эти конкретные внешние объекты, такие как зрительные формы и т.д., являются ложными. Поэтому сами объекты не проявляются непосредственно сознанию, но, когда орган чувств и объект встречаются, проявляются образ объекта, словно полоска из пепла вместо сгоревших благовоний. Объект, который проецируется в сознание как «образ внешнего объекта» – это конкретная вещь со свойственными ей характеристиками, истинно существующая как скрытая или спрятанная субстанция, поэтому именно она порождает самость, а именно: личность внутри и области или объекты-явления внешнего мира."

Это утверждение опять неприемлемо. Если это скрытое является уму, то оно не скрытое. А если не проявляется, то оказывается неспособным проецировать также и свой аспект-образ.

2.1.1.2. Каковы учения Победителя.

Кармапа говорит:

Только Всеведущий

Познав, говорил существам, что

Три этих мира – лишь Ум,

Все явления не возникают ни из себя,

Ни из другого, ни из и комбинации того и другого вместе,

Ни без причины, но во взаимной зависимости,

Таковость же пуста своей сущностью.

Две истины, совершенно лишенные возможности быть тождественными или разными,

Полностью свободны от ложного и истинного,

Подобно магической иллюзии, отражению Луны в воде и т.д.

Совершенный Будда, который благодаря тому, что освободился целиком от двух завес вместе с отпечатками привычек-стереотипов, знает непосредственно как природу всего познаваемого, так и все его многообразие, – только единственный, не имеющий себе соперников во всей вселенной, Он говорил, что эти три мира –лишь естественный образ, свойственный концептуальному, искаженному неведением Уму, а вовсе не существующий в каком-либо истинном смысле. 

Так, в "Сутре Десяти Бхуми"
 сказано:

Знайте, сыновья Победоносного, эти три мира – только Ум.

В "Сутре путешествия на Ланку"
 также говорится:

Отражение в зеркале является чем-то видимым,

Это хоть и видится так, но не является этим.

Таково же и то, что видится Уму. При отсутствии понимания видимого

У концептуального сознания
 возникает два образа
.

За счет того, что эти представления соединяются с привычными стереотипами,

Из ума берется всё многообразие явлений,

Именно это многообразие и видится людям как что-то внешнее,

Но миры вселенной – только Ум.

В тантрах
 также сказано:

Нет ни Будды, ни чувствующих существ,

Которые были бы вне драгоценного Ума,

Нет никаких объектов, воспринимаемых сознанием,

Которые были бы внешними.

- Следовательно, если взять утверждения Тиртхиков о действительных вещах –«вещи возникают из самих себя». То вещи не возникают из самих себя, потому, что уже существуют и нет необходимости рождаться еще, чтобы быть.

 - Рождения от другого также не бывает, т.е., если "отличное от причины" соотносится с результатом, то в отсутствии результата нет и основы для соотнесения, и поэтому – «что угодно» является другим для «чего угодно». Однако, если все равно продолжают говорить, что одно отличное порождает другое отличное от него, то должно получаться, что солнце порождает тьму, а рогожа – вазу, и тому подобное, но такое невозможно.

- Рождение плода из самого себя и от чего-то другого, так же невозможно, ведь, если предположить, что они неодновременны и связаны, как причина и следствие, то получаются оба предыдущих недостатка
. Если, предположить, что сам плод и отличная от него вещь одновременно присутствуют, то они не имеют связи тождества и причины-следствия и оказываются вроде левого и правого рога коровы и не могут быть причинным условием друг для друга.

- Возникновение без причины неприемлемо, поскольку непосредственно чувствами мы видим рождение ростка из семени и т.д.

Но как же тогда все происходит?

Все дхармы-явления, которые охватываются категориями самсары и нирваны, в абсолютном смысле – пустота, вне каких бы то ни было концептуальных крайностей. На уровне же относительной видимости они возникают как причина и результат, во взаимной зависимости и на основании один от другого. Что возникает зависимо, то пусто и лишено истинности или реальности, т.е. оно лишено возможности существовать само по себе. Таким образом, зависимо возникающее событие -– это "носитель свойств" (Дхармин) или относительная истина и она  подобна по своей сути, отражению Луны в воде. Но это же самая видимость, по природе свободная от всех концептуальных измышлений, присутствует как пустота собственной сущностью, и она является истинной абсолютного смысла - Дхарматой. Так, Джнянагарбха говорит:

Всё это, как видится – 

Есть Относительная истина. 

Другое же – вторая истина.

В "Полном собрании Сущности изначального осознавания"
 также говорится:

"Относительное-ложное" – видимость, проявляющаяся в двойственном восприятии. "Её Истинность" как у луны в воде. "Истина абсолютного смысла" – это свобода от всех воспринимаемых дуалистических характеристик. Характер ее пребывания – это восемнадцать пустотностей.

Таким образом, относительная реальность – это видимость, проявляющаяся в двойственном восприятии, и ее природа, это пустота – истина абсолютного смысла. Являются ли они одним и тем же или разными?

Одним и тем же не являются. Хоть относительное и истинно как видимость заблуждающегося сознания, но не истинно в абсолютном смысле. Абсолютное же, хоть и истинно как реальность (сущность всех дхарм-явлений), но не истинно будучи ложным-относительным. Например, видимость Луны в воде не является непосредственно самой Луной, а собственно сама Луна не является Луной в воде. Если бы они были тождественными, то, бы привело бы к четырем нелепицам, которые перечислены в "Сутре, разъясняющей окончательную мысль Будды"
, а именно: благодаря видению истинного, относительно видели бы и истинное в абсолютном смысле, и так далее. 

Две истины также не являются  и разными. Например, когда путают веревку со змеей, веревка действительно есть, а змеи нет, но для заблуждающегося восприятия змея есть, а веревки нет, – оба варианта (истинный и ложный) строятся на одном фундаменте, а стало быть не являются разными. Так же и видимость, что воспринимается как относительная истина, неотделима от пустоты – абсолютной истины, а стало быть они не существуют порознь. Если бы они были разными, то это привело бы к четырем нелепицам, которые перечислены в "Сандхинирмочана Сутре", а именно: абсолютная истина не могла бы быть природой или  Дхарматой относительной реальности, и так далее.

Таким образом, две истины не являются ни тождественными ни разными, но пребывают как нераздельность видимости и пустоты. 

Опять в "Сандхинирмочана Сутре" сказано:

Характеристики сферы формирующих факторов и характеристики абсолютного смысла

Это характеристики, не являющиеся ни тождественными, ни разными.

Не будучи ни тождественным ни разным, не являются они так же и ложным
, поскольку относительная реальность безошибочна в том как действуют причина и следствие для заблуждающегося ума, и поскольку абсолютная реальность истинна  в том, как все пребывает.

Значит они обе истинны? Относительное, хотя и проявляется, но пусто, не существуя по собственной природе. Абсолютное же вне досягаемости интеллекта. И опровергая всякую систему, признающую истинное существование по своей природе( само по себе без опоры на внешнее), не предполагает каких бы то ни было утверждений. Это аналогично, например, магической иллюзии, когда слоны и лошади не существуют как истинные объекты, но так видятся, и аналогично миражу, эху, кукле, отражению, радуге, молнии и т.д., которые не существуют как кажутся, но в то же время видятся таковыми. 

В "Комментарии об уме просветления Мадхьямаки"
 говорится: 

Я утверждаю, что в окончательном смысле, все так называемое "зависимо возникающее",

А именно двенадцать членов происхождения, начиная с ниданы неведения

И до ниданы старости и смерти,

Подобны сну и магической иллюзии.

В "Кратком изложении взгляда Наропы"
 также сказано:

Это же самое само-осознавание, свободное от измышлений,

Будучи видимым, пусто, и будучи пустым, видимо.

Поэтому видимость и пустота нераздельны.

Например, как Луна в воде.

Поэтому Просветленный Победитель, познав таковый характер всех трёх миров, учил далее существ методу, дающему возможность осознать эту таковую реальность.

2.1.1.3. Как осознав это сам, Кармапа  показывает это другим.

Кармапа говорит:

Как узнают свое лицо по отражению в зеркале,

И огонь по дыму,

Так же и на основании Дхармы зависимого возникновения,

Осознав, таким образом: "Что является корнем, из которого  возникает

Заблуждающееся и незаблуждающееся видение," – 

И это осознание я здесь  ясно опишу.

Таким образом, то, каков корень, из которого возникают обе стороны –  заблуждающееся сознание самсары и незаблуждающееся изначальное осознавание нирваны и то как они возникают, всё это можно осознать самому и показать другим, на примере того, что всё это основывается на глубокой зависимости от причин и условий. 

Например: как, видя в чистом от грязи зеркале собственное отражение, осознаешь красиво или не красиво свое лицо, так же и здесь -  основываясь на практических наставлениях ламы, безупречных трактатах сутры  и тантры, развив различающую мудрость слушания и размышления, понимаешь природу двух истин. И подобно заключению о наличии огня по наличию дыма, порожденное в потоке ума ясное осознание медитации указывает на изначальное осознавание, которое полностью сменило обыденное сознание.

Короче говоря, хотя все дхармы-явления самсры и нирваны, изначально вне каких бы то ни было концептуальных крайностей, но однако они могут проявляются как «что угодно» в процессе зависимого возникновения. Сам же Кармапа, на основании врожденной и глубоко развитой различающих мудростей осознал «это самое» безошибочно и то как оно есть. И теперь, из любви к последователям, приступает к описанию постигнутого в данном трактате ясно и ничего не скрывая.

2.1.2. Доказательство того, что явления – это Ум.

Вторая тема описывается в четырех частях:

2.1.2.1. Объяснение взаимозависимости пяти сознаний
 и их участников, а так же доказательство того, что они являются Умом.

2.1.2.2. Устранение ложных представлений о том, что они не являются Умом.

2.1.2.3. Приведение доказательства того, что не бывает иного творца кроме Ума.

2.1.2.4. Объяснение связи для шестого – умозрительного сознания.

2.1.2.1. Объяснение взаимозависимости пяти сознаний и их участников, и доказательство того, что они являются Умом.

Кармапа говорит:

Сознания пяти врат

Взаимодействуют, принимая или отвергая,

Со зрительными формами, звуками, запахами, вкусами, и осязаемыми объектами,

Что порождает мешающие эмоции.

Если же, по-хорошему, с различающей мудростью, это проанализировать:

"Что же это за объекты," – 

То окажется, что не существует никаких

Внешних вещей, таких как атомы и т.д.,

Отличных от сознания, воспринимающего эти аспекты.
Восприятия
, связанные с главными условиями
, а именно глазами, ушами, носом, языком и телом (пятью вратами
), возникают из союза причинного условия
 (сознания-основы-всего
) с омраченным Умом
. Эти самые восприятия вместе с немедленным умом
 встречаются со своими, одним из пяти объектным условием
 , таким как зрительная форма, звук, запах, вкус или осязаемые объекты – и при их соединении вместе происходит контакт. Вследствие чего, хватание за желаемые или приятные объекты, такие как красивые формы, сладкие звуки и т.д., что порождает мешающую эмоцию желания-привязанности. Неприязнь к уродливому, неприятному, отбрасывание несимпатичного, что порождает гнев. Промежуточное состояние – непонимание природы безразличного – порождает глупость. За счет этого мы накапливаем негативные действия, из-за которых блуждаем в самсаре. Почему же это продолжается? Это продолжается от того, что мы относимся к ложным явления как к истинным.

Каковы же причины и условия, из которых возникают такие явления, которые принимают вид пяти воспринимаемых объектов? Если, обладая глазом различающей мудрости, полученной из слушания, размышления и медитации, проанализировать это, то оказывается, что сознания пяти дверей, возникшие из энергии-Цал
 осознающего Ума
, проявляются в качестве пяти индивидуальных объектов, и только. Помимо же этого, нет никаких других причин и условий, отличных от этого, никаких внешне существующих вещей, начиная с таких, как скрытые атомы и так далее, наличие которых утверждают Шраваки Вайбхашики и Саутрантики, и кончая творцом и Я, наличие которых утверждают не-буддисты. Об этом говорится в "Энциклопедии сущности изначального осознавания" Арьядевы:

Не бывает "владельцем частей",

Не бывает «существующим внешним объектом»,

Отчужденное, отдельно не бывает наблюдаемым,

Переживаемые ощущения, как во сне.

2.1.2.2. Устранение ложных представлений о внешних объектах как не являющихся умом.

Кармапа говорит:

В случае, если субстанция этих объектов

Отличается от сознания, то не было бы связи одной сущности.

Поскольку из не-указуемого и из не-препятствуемого

Осознавания не рождаются материальные вещи,

Поэтому нет и причинно-следственной связи, когда бы одно возникало из другого.
В случае, если бы такие внешние вещи, как зрительные формы и т.д., существовали бы абсолютно истинно, будучи отличными от внутренних сознаний, таких как зрительное сознание и т.д., абсурдно следовало бы, что между сознанием и объектом нет ни связи одной природы
, нет и связи возникновения одного из другого
. Поскольку при взаимодействии внешнего объекта и внутреннего сознания, из осознавания образов-аспектов
 не может родиться препятствующая материальная субстанция, так как рождение из невещественной
 причины вещественного плода-результата – это не только противоречие по внешней форме, но еще и противоречие по внутренней субстанции
. Поэтому, так же необходимо признать отсутствие связи между сознанием и объектом, как отсутствие причинно-следственной связи при возникновении одного из другого. Если же сторонники теории существования материальных вещей говорят, что признают это, то, следовало бы, что объекты были бы невидимы, ведь объекты и сознания были бы не связаны. Для того, чтобы они были видимы обязательно должна существовать связь либо одной природы, либо возникновения одного из другого. Если же они не связаны, то объекты обязаны быть вне референтуры для сознаний, например как вещи невидимые во время сновидения, а также как звуки, не слышимые зрительным сознанием глаз, или зрительные формы, не ощущаемые вкусовым сознанием языка. По той же самой причине Наропа 

в "Кратком объяснении взгляда" говорит:

Эти явления, что видятся и возникают в мире,

Не отдельны от самоосознающего Ума,

Поскольку видимы и ясно проявлены,

Например, как переживание, осознающее себя,

Поскольку, если бы они не были Умом,

То абсурдно следовало бы, что, не будучи с ним связанными, они были бы видимы.

Вот так следует понимать всецело-ложную относительную реальность.

2.1.2.3. Приведение доказательства того, что не бывает иного творца кроме Ума

Кармапа говорит:

Поэтому, эти дхармы, видимые как внешние,

Не являются объектами, отличными от сознания,

Они возникают на подобе самоосознающего переживания.

Частицы, не имеющие частей, и огромные неделимые предметы

Все явления – это ум, поскольку его объекты

Не существуют как внешнее и отличное,

Поэтому понятно, что причина – это не такие творцы, как Брахма и пр.

Вследствие только, что приведенных доводов явления, видимые как что-то внешнее, не могут быть истинными объектами отличными от внутреннего Ума. Их узнавание такими как они есть, возникает за счет привычных отпечатков-стереотипов видеть их внешними, вырабатывавшихся с безначальных времен. При этом собственные же концепции ума, возникающие из умозрительного привычного состояния собираются в образ какого-либо объекта.

Например: Цветок лотоса -Утпала, который и распознается как цветок лотоса Утпала. Именно это осознаваемое и предстает как четкое и яркое переживание в нашем индивидуальном опыте собственного осознавания. А, например: ваза, данная для Ума другого человека, не связанная с нашим Умом, в нашем индивидуальном Уме не проявляется. Поэтому, какие бы явления не виделись, будь то мельчайшие атомы, не имеющие частей, или огромные просторы, типа горных долин и т.д., они суть "кажущиеся объекты"
 того же самого Ума и поэтому все значения приведенных доводов и логики доказывают, что не бывает истинных вещей, существующих как нечто отличное и внешнее от Ума. Поэтому же понятно, что нельзя доказать, что Брахма и т.д., а именно Ишвара, Индра, Вишну, Я и скрытые атомы, являются создателями вселенной. Всё это – лишь видимость Ума, а отнюдь не что-то истинно реальное. 

В "Сутре игры проявлений Манджушри" сказано:

Сын Богов Проявление Лотоса спросил у Манджушри: 

"Сделаны ли внешние объекты творцом? Как следует понимать?"

Манджушри ответил: "Сын Богов, эти внешние объекты не сделаны творцом, они так видятся в силу накопившейся мощи привычных стереотипов приписывающего концептуального мышления."

Сын Богов сказал: "Как бы ни усиливались привычные стереотипы, как возможно, чтобы из-за этого проявились такие жесткие и упругие вещи, как горы, океаны, Солнце и т.д.?"

Манджушри говорил: "От того, что концепции усиливаются, может быть такое:  В великом городе Варанаси одна старая женщина вживалась
 в то, что ее тело – это тело тигра, и тогда все люди в городе увидели этого тигра, после чего разбежались, и город опустел. А один монах созерцал
, что его тело нечистое, и стал с виду подобен гниющему животному. Если такое проявляется за короткое время, то еще и не такое привидится из-за привычных стереотипов, набиравших силу с безначальных времен?" 

Существует и много других подобных объяснений в текстах.

2.1.2.4. Объяснение природы связей для шестого – умозрительного  сознания.

Кармапа говорит:

Также и связь умозрительного сознания и дхарм-явлений,

Подобна переживаемому во сне:

В этом явлении наблюдают то же самое прежнее явление,

Но это только лишь цепляние к наблюдаемому, а реальные вещи отсутствуют.
Что же утверждается о связи между шестым (умозрительным) видом сознания
 и дхармами, являющимися ему в качестве объектов? Подобно тому, как привычки-впечатления от дневных ощущений и мыслей переживаются в сновидении как объекты для сознаний органов чувств (причем переживания не кажутся ложными, будто бы они непосредственны).Таким же образом видится, например вспоминаемая ваза, предыдущее восприятие которой, в прошлом, оставило впечатление в уме. Хоть само это восприятие и прекратились, но возникшее после этого концептуальное(приписывающее)сознание снова подхватывает это наблюдение, продлевая его на своем этапе. Неанализирующий (моментальный)Ум относится к этому наблюдаемому с мыслью: "Это ваза", однако, это лишь затвердевшее цепляние к «истинности» воспринимаемого явления. Между тем, как никаких истинно существующих отдельных материальных явлений, отличных от умозрительного сознания, нет.

 Например: в то время как во сне не существует даже атома материальной вещи, видится огромное многообразие всего, но видится лишь несуществующее. 

Момент возникновения впечатления вазы, момент возникновения собственно ее характеристик в концептуальном восприятии, а так же момент возникновения мысли о ней, как об истинной, по своей природе, это несколько(три)! Разных! моментов, поэтому объекты умозрительного познания лишь кажутся внешними.

2.1.3. Демонстрация того, что Ум не рождён.

Рассматривается в двух частях:

2.1.3.1. Собственно объяснение.

2.1.3.2. Приведение в доказательство этому других источников.

2.1.3.1. Собственно объяснение.

Кармапа говорит:

Таким образом, эти сознания шести групп,

Явления объектов и существа,

Цепляние за «Я», восприятие внешних аспектов,

Всё видимое и переживаемое, как бы оно ни возникало,

Ничем другим отличным от ума не создано. Не так ли?

Но это и не то, что делает сам Ум,

Не создается ими обоими, но и не без обоих.

Хорошо, внешние объекты истинно не существуют, но существует или не существует внутреннее сознание? Не существует. Например, понятие "той горы" зависит от "этой горы", так же и сознание зависит от сознаваемого. Поэтому, если нет воспринимаемого объекта, то нет оснований говорить о существовании воспринимающего сознания. 

В "Украшении ясного осознания" говорится:
Если воспринимаемый объект не имеет самобытия,

Что же утверждается в качестве того, что их воспринимает?

Подобно им, ТО самое, что их воспринимает,

Пусто собственной сущностью.

Ачарья Нагарджуна также говорит:

Если нет воспринимаемого, то нет и восприятия.

Если их нет, то нет и воспринимающего сознания.

Могут спросить: "В свете этих высказываний, означает ли, что:  всё переживаемое, что возникает, является просто самим Умом, и никакой другой причиной не производится?" Ответ: Поскольку, так называемое "реальное" изначально не обосновано, оно не создано и самим Умом. А, поскольку, отсутствие самого Ума доказано то и отличное от него невозможно. Если нет ни самого ума  ни другого, то  следовательно и их обоюдная комбинация не порождает ни внутренне, ни внешне переживаемое, и это не производится также и без причины.(без него самого и другого- под «другого» имеется в виду какие-то внешние вещи -факторы)

В "Коренном тексте Мадхьямаки" сказано:

Ни из себя, ни из другого,

Ни из себя и другого, и не без причины, –

Какими бы и где бы ни были вещи,

Они никогда не имели рождения.

2.1.3.2. Приведение доказательств по этому поводу из других источников.

Кармапа говорит:

Поэтому, согласно тому, что говорил Победитель,

Вся Самсара и Нирвана – это только ум.
Ввиду всех этих доводов, приведенных выше, Всеведущий Победитель во всех сутрах великой колесницы
 и, в частности, в "Общей сутре" говорил:

Ум подобен художнику.

Ум создает психофизические группы
,

Сколько бы чего ни было в мирах самсары,

Все это нарисовал Ум.

Поскольку все дхармы-явления Самсары – это естественная форма, свойственная заблуждающемуся Уму, и все дхармы-явления Нирваны – это проявление характера пребывания реальности (то есть ума свободного от порочности двойственного восприятия), все сутры, тантры и шастры говорят, что дармы-явления есть Ум. 

Так, Великий Брамин Сараха говорит:

Один лишь ум – семя всего:

Тому, который, словно волшебная драгоценность,

Дарует желанные плоды как самсары так и нирваны,

Этому уму я выражаю почтение.

На стадии пути, этапы постижения реальности (don de nyid) следующие: сперва на основании наблюдения внешнего объекта, просто, как осознавания образов-аспектов и постигается отсутствие внешнего объекта отличного от Ума, в результате возникает 

не-наблюдение объекта. А если нет воспринимаемого, то нет и воспринимающего, поэтому на основании не-наблюдаемости объекта не наблюдается и субъект.

 В "Трактате о различении центра и середины" сказано:

На основании наблюдения наблюдаемого

Подлинно рождается не-наблюдение наблюдаемого,

На основании не-наблюдаемости

Не-наблюдение устанавливается как истинная сущность Ума.

Таким образом, если точно, как есть, осознать характер пребывания Ума, не существующего как двойственное восприятие, то осознаешь пространство реальности -Дхармадхату. 

В "Украшении сутр Махаяны"сказано:

Осознавая  мудростью, что нет ничего отличного от Ума,

Затем постигаешь, что и Ум настолько же не существует.

Бодхисаттвы, располагающие мудростью, осознав отсутствие обоих,

Пребывают в пространстве реальности явлений, не принадлежащем этой двойственности.

2.1.4. Объяснение восьми видов сознаний – собрания причин и условий для заблуждения.

Объяснение восьми сознаний собрания причин и условий заблуждения включает в себя две части:

2.1.4.1. Краткое объяснение.

2.1.4.2. Развернутое объяснение.

2.1.4.1. Краткое объяснение.

Кармапа говорит:

Сказано:

"Взаимозависимыми причинами и условиями этого 

Являются: 1. шесть групп сознаний, 2. заблуждающееся сознание
 или разум и 3. сознание- основа-всего
.
Вопрос: Если вы говорите, что вся Самсара и Нирвана являются Умом, то как же именно они им являются?

Ответ: Сперва, важно понять причины и условия и то, каким образом из их взаимозависимости возникают все явления этой самсары. Этот процесс описывался в безупречных сутрах, тантрах и шастрах, в которых сказано: "Таковыми причинами и условиями являются шесть групп сознаний, заблуждающееся сознание/разум и сознание-основа-всего." Причём, в данном случае, алаявиджняна, действует как причинное условие и поэтому, семь остальных групп сознаний оказываются как её результат. Благодаря им, индивидуально вызревает вся карма и все страдание трех миров. С другой стороны, их впечатления откладываются в сознание-основе-всего, что порождает её способность функционировать. Поэтому, сознание-основа-всего, также называется еще и результатом от семи групп сознаний. В Йогатантре "Ваджрная Вершина"сказано:

Утверждаю, что Основа-всего – поле для сплошного всхода семян –

Сущность, как внешнего, так и внутреннего.

*.*.*.*.*. Дополнительное замечание*.*.*.*.*.

Отдельный от текста предмет рассмотрения – это зависимое возникновение Нирваны: Благодаря элементу безупречной Дхармакаи - потенциалу имеющемуся уже здесь и сейчас и благодаря кажущемуся внешним условию - слушанию Дхармы Будды, возникает различающая мудрость, распознающая то, что ты сам уже имеешь этот элемент Дхармакаи у себя, и что ты сам способен обрести его(плод). И когда ты сам обладаешь этими великими качествами, тогда появляется вера в это состояние. На основании веры появляется преданность. А из преданности возникает усердие, занимающееся уверенно практикой. На основании этого собираются два накопления, благодаря чему освобождаешься от изъянов, и возникает совершенно чистая Дхармакая. 

В "Высшей непрерывности"
 сказано:

Благодаря вере: "Этот невообразимый объект я имею, 

Даже такой как я способен его обрести

И обладать благами и достоинствами

От подобного обретения," – возникает преданность,

Благодаря, которой становишься сосудом для таких качеств, как

Стремление, усердие, внимательность, сосредоточение, различающая мудрость

и т.д.

Бодхисаттвы всегда придерживаются этого.

Благодаря этому, Сыновья Победителя движутся необратимо,

А их заслуга и запредельные добродетели полностью

И всецело становятся чистыми.

2.1.4.2. Развернутое объяснение.

Развернутое объяснение включает в себя рассмотрение трех тем:

2.1.4.2.1. Объяснение сознаний шести групп.

2.1.4.2.2. Объяснение немедленного аспекта заблуждающегося сознания вместе с омраченным заблуждающимся сознанием.

2.1.4.2.3. Объяснение причинного условия – Алаявиджняны.

2.1.4.2.1. Объяснение сознаний шести групп.

В этом объяснении еще четыре пункта:

2.1.4.2.1.1. Определение шести групп.

2.1.4.2.1.2. Определение объектного условия.

2.1.4.2.1.3. Определение главного условия.

2.1.4.2.1.4. Объяснение того, откуда они берутся.

2.1.4.2.1.1. Определение шести групп.

Кармапа говорит:

…Шесть групп сознания…

Итак, во-первых, что же это за сознания шести групп – непосредственно принимающих форму двойственного восприятия?

 Это: (1) сознание глаза, которое воспринимает зрительные формы,             (2) сознание уха, воспринимающее звуки, (3) сознание носа, воспринимающее запахи,     (4) сознание языка, воспринимающее вкусы, (5) сознание тела, воспринимающее что-либо осязаемое,           

и (6) сознание умозрительное, воспринимающее дхармы-явления. 

Таковы шесть групп сознаний.

2.1.4.2.1.2. Определение объектного условия.

Кармапа говорит:

Зависят от объектных условий. Это же ни что иное, как

Шесть объектов, а именно зрительная форма и т.д.
Эти шесть сознаний, не существуя ни по своей природе ни по своей сущности, возникают на основании четырех условий: 

Во-первых, будучи зависимыми от объектного условия, сознаний становиться шесть, поскольку имеется шесть объектов от которых они зависят. 

Каковы же эти объекты?

 Это то, что перечисляется в словах как - "Форма, запах, звук и т.д.", 

а именно: зрительная форма, звуки, запахи, вкусы, осязаемое и дхармы-явления – всего шесть видов объектов.

Рассматривая их в общем, с позиции пяти психофизических скоплений именуемых - скандхи
, объекты и органы чувств относятся к скандхе формы. Которая в свою очередь, подразделяется на четыре причинные формы – это элементы земли, воды, огня и ветра, т.е. четыре великие стихии. А так же, одиннадцать результирующих форм, построенных из четырех стихий, а именно: пять органов чувств и пять объектов соответствующих им
, всего десять, и одиннадцатая – форма недоступная восприятию
.

Теперь, объясняются пять объектов (don lnga), такие как зрительная форма, являющаяся объектом для глаза и т.д. 

Их деление дано в "Полном собрании классификаций":

Зрительных форм – два вида, и далее двадцать видов.

Звуков имеется восемь видов,

Запахов – четыре вида, а вкусов – шесть видов.

Осязаемого суть одиннадцать.

И далее:

Форма, которая является следствием и мыслительной деятельности и отсутствия отвлечения,

А также является результатом добродетели и недобродетели,

При том, что великие стихии являются ее причиной, –

Это та форма, что не доступна восприятию.

И так, далее, здесь приводится очень развернутая система классификации.

Дхармы-явления же делятся на две группы: составные-сделанные и несоставные-несделанные. Каждую делят по восемь. По другой же системе бывает три несоставных-несделанных явления. Эти системы классификации желающие могут изучить по другим источникам.

2.1.4.2.1.3. Определение главного условия.

Кармапа говорит:

Главное условие – шесть органов,

Причем первые пять физические и прозрачностные.

Главные условия шести сознаний – это шесть не имеющих изъянов органов. Орган зрения - подобен крошечному цветку Зерма. Орган слуха - подобен виткам коры березы. Орган обоняния - подобен параллельным медным иглам. Орган вкуса языка – подобен расколотому пополам лунному диску. Считается, что эти тонкие органы существуют как опоры внутри этих органов [глаза, ушей, носа и т.д.], а про орган тела говорят, что он подобен мягкой на ощупь коже птицы, и распределен по всему телу.

Все пять тонких органов – прозрачностные, но  физические объекты, они формируются как способность сознания воспринимать объекты.

Определение "физические"
 означает, что они возникают из совокупности атомов или такой причины, как взаимодействие четырёх великих элементов. "Прозрачностность"
 означает то, что, когда этот орган воздействуют с частицами какого либо иного вещества имеющего с этим органом связь, а поскольку орган связан с сознанием, объект становится ясно воспринимаемым - на подобе образа, ясно отражающегося в зеркале. Причем говорится, что эта связь осуществляется благодаря внутреннему семени или потенциальной способности самого органа (или по своей природе – единый первоэлемент связывает или по условию происхождения – схождение причин и условий, таких как – предшествующий момент сознания в Уме и в органе чувства + наличие объекта + контакт, т.е. схождение по времени и пространству в одном месте + полноценный орган + сознание органа после контакта + построение концепции о контакте и об объекте в умозрительном сознании, что в итоге обеспечивает продуктивность контакта).

В "Собрании Великой колесницы", утверждается, что та часть сознания-основы-всего, которая воспринимает, проявляется в виде пяти органов, что также не противоречит ничему из вышесказанного.

Органом для шестого - «Умозрительного Сознания»
 называют "Немедленное Сознание
» – это: 1) Оно немедленное по завершению всех шести групп сознаний и это состояние сознания называют ментальным элементом
.2) Именно то, что возникает или прекращается в Сознание-основе-всего, 3) Частный случай -потенциальной способности Сознания-основы-всего и т.д. 4).Однако, суть «немедленного сознания» как органа в том, что бы быть ментальным источником (аятаной
) познания объекта, что бы позволить возникнуть Умозрительному Сознанию. Ведь аятана всех дхарм-явлений как составных, так и несоставных и это умозрительное сознание, которое возникает зависимо как "объект и  восприятие".

2.1.4.2.1.4. Объяснение того, откуда они берутся.

Кармапа говорит:

И то и другое берется из Ума.

Проявляются в качестве объектов и органов.

Зависят с безначальных времен от элемента.

Восприятия являются сознаниями, видящими объекты. Однако,

Особенности  – это собирательные представления, умственные события,

Возникновение, которых зависит от Умозрительного Сознания.
Таким образом, шесть объектов, шесть органов, а также объект и восприятие, объектом восприятия которого тот является, всё суть умственные события
 и не более. Они не существуют в абсолютном смысле.

Что же тогда есть теперешняя их видимость? Что же касается нынешней видимости внешних объектов и их внутреннего познания, то в силу неведения с безначальных времен, мы приписывали наличие двойственности, наличие восприятия и воспринимаемого, там где этого нет. В результате этого впечатления, семена от этого двойственного восприятия откладывались в Сознание-основу-всего. Видимость внешних объектов и внутренних чувственных органов познания, это всё суть проявления, что возникают от пробуждения таких вот элементов отложенных в Сознание-основу-всего.

Пять сознаний, такие как сознание глаза и т.д., видят внешние объекты, воспринимают формы, звуки, запахи, вкусы и осязаемое, однако, не понимают их отличительные особенности, которые возникают когда мы думаем: "Это столб, это ваза," – ведь в текстах говорится: 

Сознание глаза воспринимает синее,

Но не думает: "Это синее."

Стало быть, объекты сперва проявляются для сознаний органов чувств, затем, понимание их особенностей – это Умственное Событие, а именно собирательное представление
. Поэтому, из всех умственных событий именно благодаря собирательному представлению, принимающему своим объектом характеристики, возникают такие идеи, как "Эта форма прекрасная, а эта безобразная," "Этот звук приятный, а этот неприятный," – и так далее,. Таким образом, все такого рода идеи возникают на основании Умозрительного Сознания. 

В "Центре и границах" сказано:

То, что видит объекты – это воспринимающее сознание,

А то, что – особенности – это умственное событие.

Состояния, когда Умозрительное Сознание не возникает, описаны Ачарьей Васубандху в "Полном анализе из Тридцати стихов"
:

Возникновение ментального сознания

Происходит всегда кроме состояний, когда

 (1) нет собирательного представления,

В (2) двух видах медитативного погружения,

В (3) бесчувственном, (4) обморочном состоянии и (5) глубоком сне.

Эту цитату следует понимать так, что, поскольку в перечисленных пяти состояниях Умозрительное Сознание до поры вобрано (bsdus pa) в Сознание-основу-всего, направленность на дхармы-явления не четкая, и поэтому сказано, что эти состояния являются состояниями, когда Умозрительное Сознание не возникает.

2.1.4.2.2. Объяснение Немедленного Ума вместе с Омраченным Сознанием.

Объяснение "немедленного условия вместе с Омраченным Сознанием" включает в себя две темы:

2.1.4.2.2.1. Краткое объяснение по названию,

2.1.4.2.2.2. Развернутое объяснение определяющих характеристик.

2.1.4.2.2.1. Краткое объяснение по названию.

Кармапа говорит:

Далее, Немедленный и Омраченный Ум.
Было рассказано о четырех условиях возникновения и прекращения шести групп сознаний. Одним из них является немедленное сознание, которое описывают четырьмя способами. 

Так, каково же это немедленное сознание? 

Некоторые утверждают, что оно – часть шестого Умозрительного Сознания, а некоторые говорят, что его нет в реальности. Однако, это показывает лишь то, что они, полагаются на изложение Шраваков, где не утверждается ничего кроме шести групп, не понимают системы Махаяны, принимающей восемь видов сознания.

Следовательно, мы допускаем две части в уме, базирующихся в Сознание-основе-всего
, – это (1) так называемый Немедленный Ум и (2) Омраченный Ум.

2.1.4.2.2.2. Развернутое объяснение определяющих характеристик.

В трех частях:

2.1.4.2.2.2.1. Объяснение Немедленного Ума.

2.1.4.2.2.2.2. Объяснение Омраченного Ума.

2.1.4.2.2.2.3. Краткое объяснение характеристик обоих.

2.1.4.2.2.2.1. Объяснение Немедленного Ума.

Кармапа говорит:

Поскольку является условием возникновения и прекращения

Шести, он немедленный.

Соответственно количеству возникающих и прекращающихся моментов

Шести групп он связан с ними.

Его можно понять,

Имея ум, наделенный йогическим прозрением или из слов Победоносного.

Если шесть групп сознаний возникают, то так называемый Немедленный Ум немедленно составляет условие для их возникновения. Если шесть групп сознаний прекращаются, то он немедленно становиться как условие, для того, чтобы погрузить потенциал этих шести групп  или их семя – в Сознание-основу-всего. Поэтому он является немедленным условием для возникновения и прекращения.

С другой стороны, в момент, когда шесть групп восприятий прекратились, немедленное после этого состояние сознания, являющееся, как было сказано, тождественным ментальному элементу-дхату, переводит их с собой в Сознание-основу-всего. Сразу же, ввиду этого условия, на подобие процесса появления волн на поверхности воды, немедленно в хранилище всех семян, которое находящегося в Сознании-основе-всего начинается движение ума. И тот, после этого, выходит наружу
. Поэтому возникает немедленный ум.

Если возникает одно такое условие в виде одного из сознаний шести групп, возникает только один немедленный ум, и второй не возникает. Когда же присутствует обусловленность, вызванная множеством восприятий, то возникает столько же и немедленных состояний сознания. Таким образом, когда предыдущие шесть групп прекращаются, немедленно сразу же с этим моментом совмещено условие для появления следующих, поэтому оно называется - немедленное сознание. Поэтому, соответственно числу моментов возникновения и прекращения шести групп, возникает и такое же количество немедленных умов, связанных с ними.

Откуда все это известно? 

Ум, наделенный йогой
 недвойственного союза Успокоения и Видения
, воспринимает это непосредственно.А, так же понимание этого ума можно вывести из умозаключения, основанного на глубоких и обширных учениях Победителя.

2.1.4.2.2.2.2. Объяснение Омраченного Ума.

Кармапа говорит:

Часть Ума о самом же Уме

Думает "это Я", цепляется к «Я» как к главному, 

Имея неведение, привязывается к «Я».

Поскольку порождает все виды цепляния к разрушающимся скоплениям,

Называется омраченным Умом.
Омрачённый Ум является частью Немедленного ума, базируется в Сознании-основе-всего и возникает оттуда. Поскольку Омраченный Ум постоянно осаждают четыре омрачения, а именно: не понимая своей незапятнанной природы
 – собственно Ума, он, (1) фокусируясь на Сознании-основе-всего, видит Основу-всего загрязненной, думая о ней "это я"
, (2) цепляется мысленно к я как к высшему или главному [проявляя– гордость], (3) испытывает привязанность к «Я» как к более дорогому, чем другие, и (4) не осознает, что это самое «Я» – неистинно, он находится в неведении.

Если еще дальше проанализировать это омраченное состояние логически, то можно выявить, что Омраченный Ум применительно к пяти скандхам:

 (1) воспринимает их как "Мои", (2) воспринимает себя как «Я, обладающего пятью скандхами», (3) как "Я, пребывающего в пяти скандхах", и (4) как "Я, из которого пять скандх возникают", что в сумме дает всего двадцать видов восприятия-цепляния. А, если каждое из них отнести к прошлому, настоящему и будущему временам, то это дать шестьдесят видов омраченного ума. Прибавив, в общем случае, цепляние к уничтожению или вечности, получаем шестьдесят два вида цепляний. Поскольку все это порождается этим омрачённым Умом, поэтому он и называется Омраченным Умом. Ачарья Васубандху в "Тридцати стихах" говорит:

В нем покоится, но возникнув обособляется,

Его же созерцает, поэтому называется омрачённым умом,

И имеет сущность такую, которая мыслит -  Сознание-основы-всего как «Я».

Покрывает завесами, хоть то и нейтрально,

И постоянно связан с четырьмя омрачениями.

Омрачённый Ум – это сознание, которое является местом где сосредоточенны омрачения, и поэтому у него нет верного восприятия, и в нем рождаются все неверные состояния ума. Он покрывает Сознание-основу-всего своими привычными тенденциями и впечатлениями, между тем как сущность ее нейтральна и поэтому он является корнем как всего мнимого
, так и всех омрачений
. Его также называют воображением, приписывающим всё неправильное
. Из него возникают все омрачения, обращенные внутрь, которые подлежат устранению при помощи пути Культивации. Так же, им обусловлено то, что все шесть групп делаются запятнанными. Им же обусловлено также и возникновение омрачений, обращенных наружу, которые подлежат устранению при помощи пути Видения.

2.1.4.2.2.2.3. Краткое объяснение характеристик обоих.

Кармапа говорит:

Ум немедленный по прекращению шести

Является местом возникновения сознания,

Между тем как Омраченный Ум оказывается местом омрачений.

Обладая способностью порождать и марать,

Ум этот, посему, имеет два аспекта.
Если вкратце описать характеристики их обоих, то Немедленный Ум по прекращению шести групп в Сознании-основе-всего – это место или связник, дающий возможность родиться следующим шести группам сознания, и кроме того, становится тем местом, где из-за Омраченного Ума шесть групп делаются омраченными. Таким образом, Немедленный Ум обладает способностью порождать шесть групп, а Омраченный Ум обладает способностью марать. Тем самым, этот Омрачённый Ум, базирующийся в Сознании-основе-всего, делится на два аспекта.

В сутрах говорится, что, если этот Немедленный Аспект порождает чистые состояния сознания, такие как вера и т.д., то они не обусловлены Омраченным Сознанием, и поэтому его называют Незапятнанным Умом. В "Собрании Великой Колесницы" смысл этого объясняется подробнее:

У этого ума два аспекта. Поскольку немедленно оказывается местом-состоянием, которое является условием, позволяющим произойти чему-то дальнейшему, это так называемый Ум – он  немедленный и по прекращению Сознания является: во-первых -  местом и состоянием возникновения Сознания, во-вторых – это Омраченный Ум, имеющий постоянное сродство с четырьмя омрачениями, а именно: 

(1) Воззрением на реальности разрушающихся скоплений
, (2) Гордостью, думающей "Я главный", (3) привязанностью к Себе и (4) Неведением, – и тогда, он же является еще и местом-состоянием полностью омраченных Сознаний.

Всякое Сознание, какое бы ни разместилось там, порождается одним, а вторым делается омраченным. Причем, поскольку оно осознает объекты, является Сознанием-Восприятием. Поскольку этот Ум он (1) Немедленный и (2) Мыслит себя как "Я", то он имеет два аспекта.

Омрачённость, буквально означает то, что он цепляется к «Я» и по этой причине корень всех заблуждений и Самсары во всех трех ее мирах – именно он. Поэтому в медитации погружения
 в состояние прекращения запредельной трем мирам, а так же в медитативном погружении Архатов и Бодхисаттв этот Омраченный ум отсутствует. Между тем как в медитации погружения в состояние отсутствия собирательного представления и различения он остается, и эту разницу следует также иметь в виду.

2.1.4.2.3. Объяснение причинного условия – Сознания-основы-всего.

Объяснение причинного условия Алаявиджняны, включает в себя рассмотрение двух тем:

2.1.4.2.3.1. Краткое описание через название.

2.1.4.2.3.2. Развернутое объяснение особых характеристик.

2.1.4.2.3.1. Краткое описание через название.

Кармапа говорит:

Только обладавшим особыми умственными способностями ученикам

Будда объяснял учение о Сознании-основе-всего.
Мудрость, способная осознать в точности, как есть, глубокую природу дхарм-явлений, а именно, реальность Дхармату, превосходит мудрость осознающую бессамостность в малой колеснице. И поэтому, только тем последователям Махаяны, которые обладали таковыми способностями, Всезнающий Победитель открыто объяснял "Сознание-основу-всего", являющуюся причинным условием шести групп сознаний. В "Абидарма Сутре"
 сказано:

Хранящее все семена всех явлений

Это – Сознание-основа-всего,

Поэтому-то, это Сознание–основу-всего –

Я и объясняю истинным практикующим.

Краткое объяснение его характеристик дает Ачарья Васубандху в "Полном сочинении в тридцати стихах":

Это Сознание-основа-всего – 

Место, где хранятся семена и полностью созревают их плоды –

Имеет постоянно : (1) намерение, (2) контакт,(3) Ощущение, 

(4) ментальную направленность и (5) собирательное представление

Его собственное ощущение ровное.

Оно само по себе не замарано и нейтрально,

У обычных существ оно течет потоком, как река.

В состоянии же архата оно устранено внутрь.

Согласно этому, являясь основой возникновения всех вымышленных дхарм-явлений, оно и называется Основой-всего.

Как получилось, что оно имеет название Воспринимающего Сознания
? Поскольку бывает, что таковость или природу Татахагаты также называют Основой-всего, поэтому это название сознания дается ему, чтобы отделить данное понятие Основы-всего от прочих.

Сознанием-восприятием обычно называют видение объекта, в данном же случае, что полагается в качестве объекта? Та его часть, которой принадлежат семена и где полностью созревает их результат оказывается чем-то вроде объекта, а ясность-сияние Основы-всего(имеется в виду природа Татхагаты) – чем-то вроде субъекта, воспринимающего этот объект. Когда это происходит, непосредственным его продолжением является рождение Семи Групп Сознаний. С другой стороны, оно оказывается зависимой от них вещью во взаимной зависимости
 причин и условий, поэтому-то оно и называется Сознанием Восприятием. Поскольку в нем накапливаются все впечатления от действий, то процесс вызревания в нем подобен процессу накопления океана из вод дождя и рек. Поскольку создаёт все условия для непосредственного возникновения восприятия, оказывается причинным, и в этом смысле является хранилищем всех семян. Поскольку его все время окружают и сопровождают пять умственных событий: (1) контакт, (2) ментальная направленность, (3) ощущение, (4) собирательное представление и (5) намерение, то и Умственные События оказываются особенностями этого сознания, причем ощущение, сопровождающее Сознание-основу-всего ровное
, а само Сознание-основа-всего, в сущности своей, не замарано и нейтрально
, подобно ясности зеркала. Подобно течению реки, семена объектов, субъекта воспринимающего эти объекты, и органов восприятия, текут из него непрерываемым потоком. 

Слова: " В состоянии же Архата  победителя врагов оно устремлено
 во внутрь," – подразумевают Будду, в то время как у Архатов Шраваков Сознание-основа-всего, по прежнему, сохраняется. Однако можно сказать, что в их состоянии одна из его отвергаемых частей все-таки отвергнута, а именно опора Омраченного Ума, цепляющегося к «Я» индивида.

Однако, Будда не давал учений о таковом Сознании-основе-всего последователям малой колесницы из опасения, что те могли его спутать, как тождественный по смыслу, с понятием "Я" Тиртхиков. 

В "Сутре разъяснения окончательного замысла" сказано:

Понятие Сознания-основы-всего глубоко и тонко,

Хранилище всех семян льется подобно течению реки,

Поскольку же неправильно представлять его как «Я»,

Я не давал учений о нем незрелым.

2.1.4.2.3.2. Развернутое объяснение особых характеристик.

Кармапа говорит:

Будда называл его опорой и вместилищем,

Сознанием обретающим новое рождение.

Все действия, порождаемые семью группами,

Не смешиваясь и не выделяясь – собираются,

Поэтому оно называется полностью готовым,

Подобно как океан для дождя и рек.

Поскольку порождает всё,

Почва для всхода семян – это Сознание-основа-всего.

Если же отвергнуть семь групп сознаний,

Причинным условием для которых оно называется, то оно устраняется,

Поэтому его называют ещё - Обусловленным сознанием .
Как аспект, Сознание-основа-всего, это так называемое Сознание Восприятие, которое является: (1) Основой для Заблуждения, которая принимается в качестве трех миров самсары, (2) Причиной для всех физических органов чувств и поэтому называется Сознанием Опорой. А поскольку является местом хранения всех семян-впечатлений, непосредственным продолжением которых являются потенциально все тела новых рождений, оно называется (3) Сознанием Вместилищем.
 Кроме того, поскольку непосредственным его продолжением являются такие четыре "вещи", как 1. «Я», 2. Скандхи, 3. Желаемое и 4. Созерцаемое, то благодаря этому оно, будучи природой телесности, создает связь теперешнего тела со следующим телесным существованием, и когда эти четыре "вещи" всецело осуществляются явным образом, оно надежно удерживает эти идеи и после чего принимает следующее рождение. Поэтому, оно называется еще и (4) Сознанием Обретения нового рождения.

Все белые и черные действия, что были порождены семью группами сознаний, семена всех объектов, органов чувств и восприятий, не смешиваясь и по отдельности, собираются в этой нейтральном по своей природе Сознание-основе-всего, не будучи выделенными как добродетельные или недобродетельные по своей сущности. Поэтому, оно так же называется (5) Сознанием Полной Готовности или зрелости. 

Например: как дождь наполняет реки, а реки текут в океан, в котором они собираются, так же и здесь: Дождь – это Семь Групп Сознаний; Река это- действия, свершаемые и накапливаемые умом; а Сознание-основа-всего – это Океан.

Следует заметить, что какое бы ни было действие, оно – это полная завершенность трех составляющих: 1.Подхода, 2.Собственно действия и 3.Исхода – это то, что называется "Совершенным и накопленным действием", именно оно имеет силу обязательно приносить результат. Также, после того как действие прекратилось, и пока его плод еще не созрел, оно созревает в этом Сознание-основе-всего, которое так и называют (6) Основой Полного Созревания.
Кроме того, когда необходимые условия в сборе,    то немедленно, подобно тому как в океане начинается движение волны, в Сознание-основе-всего – хранилище семян – поднимается и приходит в движение Омраченный Ум, вследствие чего возникает Немедленный Ум. А, так же для всех семян, существующих в Сознание-основе-всего, оно порождает плоды, возникающие не смешанно и индивидуально. 

В "Абхидхарамасутре" сказано:

Восприятия возникают из Омрачённого Ума,

Этот Ум возникает из Алаи,

В Алае находятся все Дхармы-Явления,

Подобно волнам, все время в движении.

В другой сутре также сказано:

Как из океана, под напором ветра,

Поднимаются волны, так же и

Из так называемого Сознания-основы-всего – семени всего –

Возникает его же собственная сила – то или иное восприятие.

Коль скоро оно порождает всё внешнее и внутреннее, то оно является Основой Всего – почвой для всхода всех семян, поэтому его называют Причинным Условием Шести Групп.

Если же сила слушания и медитации поворачивает Семь Групп вспять – во внутрь, то поскольку впечатления от действий уже более не накапливаются, что подобно тому, как высыхает и иссякает Океан, когда воды рек и дождя иссохли, то и нет более причины для порождения Сознания-основы-всего, и это Сознание-основа-всего устраняется. Поэтому, раз Сознание-основы-всего зависит от таких условий, как Семи Групп, его называют еще и (7) Обусловленным Сознанием.Кроме того, подобно тому как причиной всех полностью омраченных дхарм-явлений является Сознание-основа-всего, так же и эти омраченные дхармы-явления полагаются в качестве причинного условия этого Сознания-основы-всего, поскольку других причинных условий не наблюдается.

Этот отрывок следует понимать так, что Кармапа дал еще дополнительно термины, совокупно описывающие Сознание-основу-всего, и сделал это согласно "Собранию Великой колесницы", где они подробно объясняются.

В принципе, если так описывать Сознание-основу-всего, то можно условно назвать ее причиной просветленности в том смысле, что она очищается и устраняется, однако не верно рассматривать таким образом описание Сознания-основы-всего в качестве собственно причины нирваны, то есть называть это сознание изначальным осознаванием Будды. 

Так, в "Нигде не находящейся Тантре"
 сказано:

Сознание-основа-всего хоть и является основой всего,

Но не является основой просветления.

Однако на этот счет существует много высказываний.

Могут спросить: "Но разве постижение, основывающееся на правильном видении реальности добродетельных качеств, являющихся нераздельными с просветлением Будды, не опирается на Основу-всего? 

Как же тогда порождаются эти качества полного просветления?" 

Это постижение основывается на Татахагата-Гарбхе
 – Дхармакае, таковости всех дхарм-явлений, совершенно чистом по своей природе Уме (sems). Чтобы же изучить это подробнее, следует обратиться к комментарию на текст, также написанный всезнающим Кармапой Ранджунг Дордже: "Учение от Татахагата-Гарбхе"
.

2.2. Объяснение стороны Изначального Осознавания (Мудрости).

Вторая тема трактата: 

Объяснение Изначальных Осознаваний и Тел – преобразовавшихся восьми групп сознаний.

Здесь две части:

2.2.1. Краткое и общее объяснение данной темы.

2.2.2. Развернутое объяснение данной темы в трактате.

2.2.1. Краткое общее объяснение данной темы.

Сознание-основа-всего, не ведая собственной сущности, движимо двойственностью восприятия, и, таким образом, становится причиной заблуждения, отчего и возникает весь великий океан страдания круговорота рождений, который трудно пересечь и в котором это сознание вращается по трем мирам, обозначаемое как Чувствующее существо. Однако, избавившись от случайных загрязнений
, а именно цепляния к пяти скандхам, составляющим это чувствующее существо, происходит полное изменение его состояния – Сознание -основа-всего предстает как пять изначальных Мудростей, сущностью которых являются четыре Тела Будды.

Эта общая трансформация вкратце описывается в двух пунктах:

2.2.1.1. Преобразование пяти скандх.

2.2.1.1. Объяснение преобразования сознания.

2.2.1.1. Объяснение преобразования пяти скандх.

Если вкратце, то основа, на основании которой дается обозначение "Чувствующее Существо" – это Пять Скандх. А причина, непосредственным продолжением которой они являются – это Сознание-основа-всего, Омрачённый Ум и Шесть Групп Сознаний-Восприятий. Между тем как Пробуждение получается из такой причины, как преобразование Пяти Скандх  Чувствующего Существа. 

В "Собрании Великой колесницы" говорится:

Во время овладения особыми качествами, получаем ли мы особые качества свойственные Телу Реальности?

Если вкратце, то получаем в пяти аспектах:

(1) Вследствие преобразования Скандхи Формы получаем во владение прекрасные Землю Будды, Тело, Характеристики , Отличительные Признаки Будды, Безграничный Голос и 

       Выпуклость-ушнишу, высоты которой не узреть.

(2) Вследствие преобразования Скандхи Ощущений получаем способность пребывать в незапятнанном, неизмеримом огромном счастье. 

(3) Вследствие преобразования Скандхи Различений получаем силу учить при помощи всех возможных наименований, слов и букв. 

(4) Вследствие преобразования Скандхи Формирующих Ментальных Факторов получаем силу над собственными проявлениями, превращениями другого, силу собирать вместе достойное окружение, и сводить вместе белые Дхармы. 

(5) Вследствие преобразования Скандхи Сознания-Восприятия овладеваем (а) изначальным Осознаванием Подобным Зеркалу, (б) изначальным Осознаванием Равностности, (в) Различающим Изначальным Осознаванием, постигающим индивидуальное, 

       (г) Изначальным Осознаванием Исполнения Действий. 

Тем самым получаем силу свойственную Дхармакае.

То, как происходит преобразование первых четырех скандх понятно из этого самого отрывка. Здесь же необходимо немного пояснить, что значат слова о том, что преобразованные Сознания-Восприятия становятся Четырьмя Изначальными Осознаваниями Будды.

2.2.1.2. Объяснение преобразования Сознания-Восприятия.

Это объяснение дается в двух частях, в отрывке говорится про:

2.2.1.1.1. Четыре причины обретения Изначальной Мудрости-Осознавания.

2.2.1.1.2. Четыре причины Преобразования.

2.2.1.1.1. Четыре причины обретения Изначального Осознавания.

Знание, полученное через слушание и запоминание учений из собраний трех корзин – это причина обретения Изначального Осознавания, Подобного Зеркалу. Культивация равностного отношения ко всем живым существам – это причина для обретения  Изначального Осознавания Равностности. Объяснение Дхармы другим – это служит причиной обретения Различающего Осознавания, видящего индивидуальное. Осуществление действий для других – это причина Осуществляющего Изначального Осознавания. 

В "Украшении" говорится:

Благодаря заучиванию, благодаря равностному отношению,

Благодаря совершенному объяснению Дхармы другим и

Благодаря собственно осуществлению активности ради других,

Появляются безошибочно Четыре Изначальных Осознавания.

2.2.1.1.2. Четыре причины преобразованных сознаний.

В "Сутре о вхождении в Три Тела" говорится:

Преобразованное Сознания-основы-всего – это Изначальное Осознавание Подобное Зеркалу. Трансформированный Омрачённый Ум, базирующийся в Сознании-основе-всего – это Изначальное Осознавание Равностности. Трансформированное Умозрительное Сознание – это Различающее Изначальное Осознавание, Постигающее Индивидуальное. Все преобразованные Сознания Пяти Дверей – это Изначальное Осознавание Осуществления Действий.

Все эти изначальные осознавания вместе можно свести в две категории:

2.2.1.1.2.1. Изначальное Осознавание, знающее природу, как есть.

2.2.1.1.2.2. Изначальное Осознавание Постигающее Всё Многообразие, сколько бы его ни было.

2.2.1.1.2.1. Изначальное Осознавание, знающее природу, как есть.

Первое – это Изначальное Осознавание Медитативного Погружения, знающее не проявляющуюся и окончательную сущность Дхармату всех дхарм-явлений, как она есть. 

Как сказано в "Двух истинах"
:

Поскольку, когда познающее и познаваемое 

Не видимы по стереотипу сущности,

Тогда ничто не возникает в качестве воспринимаемых характеристик
,

И поскольку устойчиво пребываешь в медитативном погружении,

 не поднимайся из медитации.

2.2.1.1.2.2. Изначальное Осознавание Постигающее Все Многообразие, сколько бы его ни было.

Прямое постижение всех без исключения вещей – всё разнообразие вещей охватываемых тремя временами. Всех явлений, как подобных магической иллюзии – это Изначальное Осознавание После Погружения, которое знает всё, сколько и чего бы ни было. 

Как сказано в "Двух истинах":

Такое осознавание за один момент познания

Охватывает весь мир-мандалу познаваемого.

Все эти разные названия Изначального Осознавания, даются только по разнице в способе познания. Между тем, как Изначальное Осознавание Будды не имеет деления на стадии погружения, до и после погружения.

2.2.2. Развернутое объяснение данной темы в трактате.

Объяснения второй темы собственно в трактате включает в себя шесть пунктов:

2.2.2.1. Объяснение Изначального осознавания подобного зеркалу – Тело Реальности.

2.2.2.2. Объяснение Изначального Осознавания равностности.

2.2.2.3. Объяснение Различающего Изначального Осознавания, постигающего индивидуальное.

2.2.2.4. Объяснение двух последних как Тела Богатства.

2.2.2.5. Объяснение Изначального осознавания осуществления как Тела Воплощения.

2.2.2.6. Объяснение Изначального Осознавания Пространства феноменов как Тела Сущности.

2.2.2.1. Объяснение Изначального осознавания подобного зеркалу – Тело реальности.

В первом пункте две темы:

2.2.2.1.1. Очищаемое и очищающее.

2.2.2.1.2. Результат очищения, объяснение Изначального Осознавания и Тела.

2.2.2.1.1. Очищаемое и очищающее.

Кармапа говорит:

Что касается сути внешнего и внутреннего,

То именно Сознание-основа-всего

Является корнем всего, что надлежит отбросить.

Будда говорил, что одолевать его следует

При помощи Ваджрного самадхи.
Вот это самое, только что описанное Сознание-основы-всего, являющееся сутью всех внешних объектов и внутренних сознаний, является основой или корнем всего двойственного восприятия – тем самым является корнем неведения. Это неведение создает завесы для достижения состояния Будды, а потому является корнем всего того, что надлежит отбросить. Средство же, при помощи которого оно отбрасывается – это не предельно окончательная мудрость Шраваков, постигающая бессамостность; и тем более не мирские состояния медитации, которые не способны устранить Основу-всего, но сказано, что одолеет его Ваджрное Самадхи в последний момент потока десятого бхуми
.

2.2.2.1.2. Результат очищения, объяснение Изначального Осознавания и Тела.

Кармапа говорит:

Когда покрытое завесами Сознание-основа-всего устраняется,

Тогда это становиться Изначальным Осознаванием подобным зеркалу.

Причем, всё то, что видится, Изначальное Осознавание не воспринимает как моё,

Оно нигде не прерывается и имеется постоянно.

Постигает познаваемое, но не привязывается ни коим образом к нему,

Поскольку оно есть причина всех других Изначальных Осознаваний,

Поэтому называется Телом Реальности (Дхармакая).
Когда, благодаря отсутствию привязанности к чему бы то ни было и не встречая ни в чем препятствий, Ваджрное Самадхи становится средством, преодолевающим тончайшие завесы. Тогда, после полной ликвидации основы двух завес, вкупе с привычными тенденциями неведения Сознание-основа-всего устраняется, то в это же время оно становится Подобным Зеркалу Изначальным Осознаванием Будды. Смысл этого названия заключается в том, что, подобно тому как в очищенном от грязи зеркале способны появляться всевозможные отражения, так же и из Осознавания Подобного Зеркалу появляются три другие Осознавания и Тело Богатства вроде отражений. В "Украшении" сказано:

Поскольку из него возникают Осознавания-отражения, оно называется подобным зеркалу.

В этом Осознавании Подобном Зеркалу и проявляются все остальные осознавания и всё познаваемое, а так же отсутствует момент цепляния к ним, как к «Моему». Оно не имеет пределов и потому имеется все время. Будучи свободным от всех завес, лишено неясности относительно всего познаваемого, а потому не прибегает к сознаниям, восприятие которых происходит за счет внешнего объекта. В нём отсутствует непонимание и потому оно постигает все познаваемое, при этом не цепляется к познаваемому за счет приобретенных о нём представлений, т.е. внешним образом.

В "Украшении" сказано:

Осознавание Подобное Зеркалу не имеет «Моего»,

Не имеет границ и постоянно имеется.

Постоянно лишено неясности о познаваемом

Без какого-либо явного пристрастия к нему.

Кроме того, подобно тому, как на неочищенной стадии Сознание-снова-всего действует в качестве опоры для остальных, так называемых состояний Ума, так же и на уровне Будды Осознавание Подобное Зеркалу действует в качестве опоры для трех других Осознаваний.

В "Украшении" сказано:

Осознавание Подобное Зеркалу Недвижимо, 

Три же Осознавания, что основываются на нем – суть

Равностное, Постигающее Индивидуальное и

Осуществляющее Назначенное.

Таким образом, поскольку оно является причинной определяющей характеристики трех других Осознаваний, и поскольку оно порождает три остальные Осознавания и Тело Богатства, и

Поскольку оно является причиной всех Осознаваний,

Оно как великое Осознавание – источник,

Оно – истинный Будда, основа Тела полного Богатства.

Так сказано в "Украшении".

Это Осознавание подобное зеркалу называется Дхармакаей. Причина этого описывается в "Собрании Великой колесницы":

Поскольку совершенно очищенные качества Будды – это Дхармакая, которая обретается, после того как трансформировалось Сознание -основа-всего, оно так называется.

И поскольку в "Тантре океана величественных небесных путешественниц" сказано еще:

Сознание-основа-всего – Осознавание Подобное Зеркалу.

Оно  – Тело Качеств Будды
.

Дхармакая – это абсолютное окончательное Осознавание Будды, высшее достигаемое Осознавание, в котором все измышления усмирены и нет ничего воспринимаемого, – это недвойственность Пространства реальности и Осознавания. 

В Сутре "Украшения Света Мудрости
" сказано:

В Изначальном Осознавании Реальности нет самостного,

Нет воспринимаемого, – оно не видит ничего дуалистического.

И еще сказано:

Запредельная мудрость Праджняпарамита, которая вне слов, мыслей и описаний, –

Нерожденная, непрекращающаяся, сущность пространства,

Сфера опыта индивидуальной Мудрости
 самоосознавания,

Ей – матери Победителей всех трех времен – я кланяюсь.

2.2.2.2. Объяснение Изначального Осознавания Равностности.

Во втором пункте опять две темы:

2.2.2.2.1. Очищаемое и очищающее.

2.2.2.2.2. Результат очищения, объяснение Изначального Осознавания и Тела.

2.2.2.2.1. Очищаемое и очищающее.

Кармапа говорит:

После того, как этот Омраченный Ум

Полностью удален при помощи Созерцательного погружения Храбро Идущего,…
Поскольку Омрачённый Ум, взяв в качестве фокуса своего внимания Сознание-основу-всего, назначает ему функцию "Я". Он всегда проявляется в таком аспекте и ему постоянно сопутствуют четыре родственных ему омрачения, такие как: (1) Воззрение на реальность «Я», (2) Неясность относительно «Я», (3) Привязанность к идее о «Я» и (4) Главенство собственного «Я», поэтому его называют Омраченным Умом. Ему по своим характеристикам, присуще быть завесой, препятствующей достижению освобождения, и быть нейтральным по своей сути. Он удаляется полностью при помощи так называемого "Самадхи Храбреца, Идущего подобно льву", поскольку омрачения совершенно не способны "ограбить" это самадхи. Когда это созерцательное погружение преодолевает омрачения, загрязнения и  заблуждения перестают подниматься, в противоположность этому достигается Изначальное Осознавание Равностности. Смысл этого названия следующий: Благодаря развитию на пути Медитации понимания равноценности себя и других, во время достижения состояния Будды оно становится Осознаванием, что Постигает Равностность Покоя и Круговорота Рождений
.

2.2.2.2.2. Результат очищения, объяснение Осознавания и Тела.

Кармапа говорит:

После того, как Видение и Медитация полностью удалили омрачения,

В отсутствии омрачений нет ни Круговорота рождений, ни Покоя нирваны.

Это называется Осознаванием Равностности.
Воззрения, обращенные наружу, являются грубым видом омрачений, то есть приобретенными
. Они удаляются на пути Видения, тонкий же вид воззрений – обращенные внутрь –  то есть врожденные омрачения
 и они удаляются на пути Медитации. Не имея омрачений и благодаря приобретаемому развитию на пути Чистой Медитации совершенно самадхи, что лишено концепций, а так же благодаря культивации Покоя, что не пребывает ни в Круговороте рождений, ни в Малой Нирване Шравак, на уровне Будды достигается Нирвана. Она не пребывает ни в одной из двух крайностей – ни в Круговороте рождений, ни в Покое, – и поэтому такое Осознавание называют Осознаванием Равностности. 

В "Украшении" сказано:

Признаю, что благодаря очищенной медитации это осознавание

Является Осознаванием Равностности Всех Чувствующих Существ.

Также и то, что осознавание находится в Покое, не пребывающем нигде,

Является также Осознаванием Равностности.

В данном пункте об Осознавании Равностности отдельно указано, что удаляется на пути видения, а что удаляется на пути медитации. Удаляемое на пути видения – это приобретенные омрачения, а именно:

 (А) Пять Ложных Воззрений: (1) Ложные воззрения на разрушающееся
, (2) Крайние взгляды
, (3) Ложные взгляды
, (4) Цепляние к ложному воззрению на высшее
 и (5) цепляние к дисциплине аскетизма как к высшему
.

(Б) Пять Омрачений: (1) эмоция привязанности, (2) злость, (3) гордость, (4) неведение и (5) сомнение. Поскольку эти десять омрачений заставляют нас ложным образом подходить к практике Четырех Благородных Истин, а именно: (1) Истины Страдания, (2) Источника Страдания, (3) Прекращения страдания и (4) Пути прекращения страдания, то в мире желания имеется всего сорок видов омрачений
. В двух верхних мирах
 нет злости, поэтому девять на четыре и умножаем на два мира, и все это складываем с предыдущим, и получается сто двенадцать омрачений, удаляемых на Пути Видения.

Удаляемое при помощи Пути Медитации
 – это врожденные омрачения, а именно (1) привязанность, (2) злость, (3) гордость, (4) неведение, (5) воззрение разрушающегося и (6) крайние взгляды, – это те шесть, что имеются в мире желания. В двух верхних мирах злость отсутствует, поэтому в каждом из них по пять [омрачений]. Кроме того, поделив верхние миры на четыре состояния концентрации
 мира формы и четыре концентрации мира без формы, получим в этих восьми верхних мирах – восемью пять – сорок омрачений. Дополнив их шестью омрачениями мира желания, получим сорок шесть. Далее, каждое омрачение поделив на девять градаций, начиная от нижнего подуровня нижнего уровня и кончая верхним подуровнем верхнего уровня
, в итоге получим четыреста четырнадцать градаций омрачений. Для более подробного их рассмотрения следует обратиться к другим текстам.

2.2.2.3. Объяснение Различающего Осознавания, Постигающего Индивидуальное.

В третьем пункте опять две темы:

2.2.2.3.1. Очищаемое и очищающее.

2.2.2.3.2. Результат очищения, объяснение Осознавания и Тела.

2.2.2.3.1. Очищаемое и очищающее.

Кармапа говорит:

Поскольку Немедленный Ум

Воспринимает, способствуя шести группам сознания, то он является Восприятием,

А поскольку он создает мысли и эмоции, он является Приписывающим Мышлением.

При помощи истинного и совершенного распознавания реальности и

Созерцательного погружения иллюзорности

Его одолевают...
То состояние, что поддерживает непрерывный поток возникающих и прекращающихся первых шести групп сознаний, место предоставляющее им  возможность рождаться и прекращаться, – это тот так называемый Немедленный Ум. Порождая шесть групп сознаний, он воспринимает, поэтому называется Неконцептуальным Восприятием
. А поскольку он порождает мысли и эмоции, также называется Приписывающим Мышлением. Однако, как бы там ни было, это Приписывающее Мышление устраняется - (А) при помощи Совершенного Распознавания
, правильно постигающего все дхармы-явления и видящего, что они непостоянны и являются носителями страдания
, но пусты и бессущностны, и (Б) при помощи  Самадхи, познающего все мнимые представления об объектах и уме, видящего, что они подобны магической иллюзии. 

Благодаря этому, Немедленный Ум оказывается различающим Осознаванием, Постигающим Индивидуальное. Это название означает, что это Осознавание является беспрепятственной мудростью, которая мгновенно познает всё разнообразие познаваемого, сколько бы его ни было, каждое индивидуально, не смешивая.

 В "Украшении" сказано:

Изначальное Осознавание, Постигающее Каждое Индивидуально,

Всегда беспрепятственно познает все познаваемое.

2.2.2.3.2. Результат очищения, объяснение Осознавания и Тела.

Кармапа говорит:

...Благодаря этому достигается Великое Терпение, и тогда

Восприятие вместе с объектами трансформируются,

Отчего трансформируется и Приписывающее Мышление,

Тогда показываешь чистые земли,

Мудрость проникает во все три времени,

Активность во всем не имеет препятствий, –

Это Осознавание, Постигающее Все Индивидуально.
На восьмом уровне Бодхисаттвы достигается Великое Терпение-Принятие всех дхарм-явлений как нерожденных. В это время трансформируется Омраченный Ум и поэтому овладеваешь полностью совершенно неконцептуальным изначальным осознаванием.

 В "Украшении" сказано:

Когда Омрачённый Ум становится другим, 

Не придумываешь себе какого-либо достояния и чего-либо благоприятного,

Но достигаешь истинное достояние 

Абсолютно незапятнанного осознавания,

Кроме того, на этом восьмом уровне, происходит трансформация восприятия вместе с его объектами. Поэтому, со своей стороны, мы обретаем власть над совершенно чистыми землями Будд, для других же – для воспитуемых – получаем способность в соответствии с их желаниями показывать богатство чистых земель, равных таким как Счастливая, Полная Радости и т.д. 

Опять в "Украшении" сказано:

Когда трансформировано восприятие вместе с его объектами,

То всё изобилие богатства показывает себя, как только пожелают,

И поэтому в чистых землях

Обретаешь истинное достояние.

Постижением на восьмом же уровне Бодхисаттвы становится и трансформация Умозрительного Сознания. Поэтому на девятом уровне овладеваешь Осознаванием Без Привязанности. Оно беспрепятственно проникает во все три времени – прошлое, настоящее и будущее. На десятом бхуми, где бы и кого бы ни усмирял, все многообразие активности беспрепятственно происходит самым подходящим образом для каждого усмиряемого ученика. 

В "Украшении" сказано:

Поскольку приписывающее сознание превратилось в другое,

Обретаешь истинное достояние, а именно

Осознавание всех трех времен и

Активность беспрепятственную во всем.

Все это очищенное полностью появляется на этих трех чистых уровнях.

 О  чем сказано в "Украшении":

Поскольку Ум, Восприятие и Приписывающее Мышление

Трансформировались, овладеваешь четырьмя достояниями:

Полной Неконцептуальностью, Чистыми Землями,

Изначальным Осознаванием и Чистой Активностью.

Эти достояния являются четырьмя аспектами на

Трех уровнях, таких как Недвижимый и т.д.,

Причем считается, что на одном – два, а на двух других – остальные,

По одному достоянию на каждый.

Таковая окончательная трансформация Приписывающего Концептуального Ума на уровне Будды, что называется Изначальным Осознаванием, Постигающим Все Индивидуально.

2.2.2.4. Объяснение двух последних как Самбхогокаи.

Кармапа говорит:

Таким образом эти два Осознавания

Возникают благодаря чистой медитации:

Первое – это Покой, не пребывающий ни в Круговороте Рождений ни в Нирване,

Обладающий Любовью и Состраданием, в мирах Самсары

Являющий разнообразие Тел, а Второе - учит Словами, и позволяет

Возникнуть Мандалам-Мирам из пространства звуков великой Дхармы.

Эта сокровищница всех дхарани и самадхи

Называется Телом Совершенного Богатства.
Таким образом эти два Осознавания - Осознавание равностности и Осознавание различения возникают из:  (А) Чистой медитации совершенно неконцептуального самадхи на пути и (Б) Совершенно чистой медитации совершенного распознавания, не пребывающего ни в Круговороте рождений, ни Нирване. 

Причем:(1) Осознавание Равностности, по своей сути, находится в состоянии Великого Покоя, не пребывающего в двух крайностях, и всегда обладает сопутствующими условиями – Великой Любовью и Великим Состраданием ко всем существам, Его функция заключается в том, чтобы являть Тела Воплощений Будды всевозможных видов соответственно индивидуальным склонностям подвергаемых усмирению учеников. 

В "Украшении" сказано:

Все время обладает чистыми

Любовью и Состраданием,

В соответствии со склонностями

Точно показывает Тела Будды.

(2) Сущность Различающего Осознавания Постигающего Каждое Индивидуально, состоит в том, что оно постигает познаваемое, сколько бы его ни было, все без остатка, не смешивая одно с другим. Функция же заключается в том, чтобы показать все мыслимые достоинства, которые только можно пожелать в Мирах Самсары, и дабы устранить все сомнения учит Дхарме при помощи Слов. Тогда идёт дождь из великих мелодичных звуков Дхармы Великой Колесницы, который это Осознавание заставляет пролиться в Мирах Самсары.

Результат же состоит в том, что, со своей стороны, сам располагаешь всеми неисчислимыми вратами созерцательного погружения самадхи и силы внутреннего звучания дхарани, а для других делаешь так, чтобы эти самадхи и дхарани возникли и у остальных. Поэтому результат становится подобен великой сокровищнице богатства всех достоинств. 

Поскольку эти два Осознавания обладают такими вот качествами, оба этих Осознавания  Равностности и Различения называются Телом Совершенного и Полного Богатства Будд. Тело Совершенного Богатства имеет пять определённостей: (1) Определенность места: оно пребывает в Плотно Выстроенной Высочайшей чистой сфере Акаништхе. (2) Определенность окружения: окружено Бодхисаттвами, находящимися на тех или иных бхуми. (3) Определенность Тела: украшено тридцатью двумя главными отличительными признаками и восьмьюдесятью малыми чертами Тела Будды. (4) Определенность Дхармы: учит только Махаяне. (5) Определенность во времени: пребывает пока не опустеет Самсара.

 В "Украшении" сказано:

Совершенное Богатство в трех мирах отличается тем, что

Собирает полностью круг практикующих, имеет землю, и характеристики,

Имеет совершенное богатство Тела и Дхармы,

И совершает деяния до конца Самсары.

2.2.2.5. Объяснение изначального Осознавания осуществления как Нирманакаи.

В пятом пункте две темы:

2.2.2.5.1. Очищаемое и очищающее.

2.2.2.5.2. Результат очищения, объяснение Осознавания и Тела.

2.2.2.5.1. Очищаемое и очищающее.

Кармапа говорит:

Сознания Пяти Дверей и одна часть Умозрительного очищаются при помощи

Видения, рожденного из полного и правильного осознания,

Обладающего аспектами в представлении из Четырех Истин,

Числом шестнадцать, такими как Понимающая Терпимость и т.д.,

Которые видят смысл и постигают истинное. За счёт этого…
Сознания Пяти Дверей вместе с одной из частей шестого Умозрительного Сознания, а именно того, что связанного с той частью Сознания Пяти Дверей, которая ориентирована внешним образом, устраняются при помощи Пути Видения, рожденного из Полного и Правильного Осознания
 на пути Соединения. Путь же Видения – это постижение Четырех Истин. Причем для каждой из этих истин, имеется четыре вида понимания реального: 1. Терпимость, Понимающая Реальное и собственно понимание реального, 2. Терпимость, повторно понимающая реальное после рождения в высших мирах, 3. Собственно понимание и 4. Повторное понимание возникающее после рождения в высших мирах. Таким образом, это Изначальное Осознавание существует в виде, обладающем четырежды четырьмя аспектами.

Причем, что касается Терпимости Понимающей Реальное
 – это такое незагрязненное Осознавание Непосредственного Видения Реальности Истины Страдания, которое устраняет то, что надлежит устранить на Пути Видения. Слова в тексте  "..и т.д.," – подразумевают: Собственно Понимание Реального В Страдании – полное освобождение в результате этой самой терпимости, а именно непосредственное понимание невозникновения страдания. Терпимость Повторно Понимающая Страдание после рождения в высших мирах – это Незагрязненное Совершенное Распознавание, которому стали очевидны слова: 

"Два предыдущих Изначальных Осознавания – причина качеств благородного". Собственно Повторное Понимание Страдания после рождения в высших мирах – это Совершенное Распознавание Постигающее и Удерживающее эту самую предыдущую терпимость повторного понимания. Таким же образом применяем эту процедуру к остальным трем, а именно к Истине об Источнике Всего и т.д. В итоге получаем шестнадцать Осознаваний, которые непосредственно видят ранее не виданный смысл, а именно Дхармату или Природу Реального. Так же  они постигают Истину Абсолютного Смысла, и с другой стороны, становятся Изначальным Осознаванием Осуществляющим Просветленную Активность. Данное название означает, что это Осознавание всевозможными искусными методами, без приложения усилий и спонтанно осуществляет деятельность на благо чувствующих существ в бесконечном количестве разных миров вселенной.

2.2.2.5.2. Результат очищения, объяснение Осознавания и Тела.

Кармапа говорит:

Трансформировавшиеся восприятия пяти органов чувств

Взаимодействуют с любыми объектами, и из всех возможных качеств

Овладеваешь двенадцатью сотнями качеств.

Поскольку оно доводит их до конца, то оно является

Осознаванием Осуществления.

А благодаря бесконечным, немыслимым и разнообразным 

Воплощениям во всех мирах

Оно осуществляет работу на благо всех существ.

Оно – великое Тело Воплощения.
Таким образом постигая Истинное на Пути Видения, во время достижения первого бхуми заблуждающиеся восприятия сознания пяти органов чувств (таких как глаз и т.д.) очищаются и трансформируются. После чего, каждый из органов взаимодействует с любыми объектами, так же овладеваешь первыми из всех качеств обретаемых на бхуми, а именно двенадцатью сотнями качеств пребывающего в Полной Радости. Опять же на первом бхуми овладеваешь способностью в одно мгновение (1) созерцать лики ста Будд, (2) слушать Дхарму ста Будд, (3) излучать сто эманаций, (4) учить тому, чему учатся за время в течение ста кальп, (5) проникать знанием на сто кальп в прошлое и будущее, (6) погружаться в сотню самадхи, (7) подниматься из сотни же, (8) сотрясать сотню чистых земель, (9) освещать светом сотню земель, (10) открывать сотню врат Дхармы, (11) свое тело  умножать в сотню и (12) являть совершенное окружение по сто сопровождающих в свите каждого из этих тел. 

В "Украшении" сказано:

Когда трансформированы пять органов,

Они взаимодействуют с любыми объектами, и из всех

Возникают двенадцать сотен качеств.

Кроме того, дополнительно о десяти Бхуми в Сутрах сказано, что, на следующих Бхуми, аналогично предыдущему, овладеваешь способностями созерцать лики Будд и т.д. в количестве: (а) двенадцати тысяч (12х103) качеств на Втором Бхуми, (б) на Третьем Бхуми – двенадцати сотен тысяч (12х105), (в) на Четвертом Бхуми – двенадцати десятков миллионов (12х107), (г) на Пятом уровне – двенадцати сотен десятков миллионов (12х109), (д) на Шестом уровне – двенадцати тысяч десятков миллионов (12х1011), (е) на Седьмом уровне – двенадцати сотен тысяч десятков миллионов (12х1012), (ж) на Восьмом уровне – двенадцати помноженным на число равное количеству атомов в десяти сотнях тысяч (106) земель Будды, (з) на Девятом Бхуми – двенадцати помноженным на число равное количеству атомов в десяти сотнях тысяч "неисчислимого" числа (~1060) земель Будды, и на десятом уровне – двенадцати помноженным на число равное количеству атомов в десяти миллионах "неисчислимого" числа земель Будды. Поскольку это Осознавание доводит данные способности до абсолютной величины на уровне Будды, эта Мудрость называется Осознаванием Осуществляющим Назначение.

Функция этого Осознавания состоит в том, чтобы излучать различные воплощения во всех мирах вселенной во всех немыслимых, бесконечных, невообразимых видах, благодаря которым осуществляется работа на благо всех существ. 

О том, что это так, говорится и в "Украшении":

Осознавание осуществления цели

Благодаря разнообразным, немыслимым и невообразимым

Воплощениям во всех мирах Вселенной

Осуществляет работу на благо существ.

Итак, это осуществляющее таковым образом работу Осознавание представляет собой совокупность из трех Тел Будды, именуемые великие Тела Воплощения. Тела Воплощения Будды – это разнообразные эманации, не определяемые однозначно и которые действуют на благо других. Если же классифицировать их, то они следующие: (1) Воплощение в качестве Высочайшего Будды, совершающего двенадцать деяний, подобно Будде Шакьямуни; (2) Воплощение в качестве артиста, подобно тому, как когда Будда воплотился в виде великолепного певца для усмирения Царя Гандхарвов Великой Радости; и (3) воплощение обычным существом подобно тому, как, когда Будда воплощался в виде дикого оленя. 

В "Украшении" сказано:

В виде артиста, обычного рожденного и великого просветленного

Учит постоянно освобождению от страдания,

Это тело Воплощения Будды –

Великий метод освобождения.

Итак, еще раз относительно того, каким образом, с одной стороны, очищаются Ум Основа Всего (sems), Омраченный Ум (yid) и  Шесть Сознаний (rnam shes), а, с другой стороны, они становятся тремя телами Будды.

 Это описывается в сутрах "Истинного золотого света":

Удаленное Сознание-основы-всего являет Тело Качеств Реальности. Очищенный Омраченный Ум, базирующийся в нем сознании-основе, являет Тело совершенного Богатства. Очищенные Сознания и Восприятия, взаимодействующие с предметами, являют Тела Воплощения.

2.2.2.6. Объяснение Осознавания Пространства Реальности как Свабхавикакаи.

В шестом пункте две темы:

2.2.2.6.1. Собственно объяснение.

2.2.2.6.2. Обзор встречающихся вариантов Тела.

2.2.2.6.1. Собственно объяснение.

Кармапа говорит:

Три Тела трансформировавшихся Ума Основы Всего, Омрачённого Ума и Шести Сознаний,

Вместе с их деятельностью,

Достигают полноты в Мандале Свободного от Измышлений Пространства дхарм-явлений

Которая присутствует свободно от 

Всего, что свойственного по виду Самсаре или Нирване,

Не имеет начала, не является чем-то единым или разрозненным, –

Вот оно и считается Телом Сущности.
Три Тела вместе с Просветленной Активностью, занявшие место Алаявиджняны, Омраченного Ума и Шести Групп Сознаний, полностью свободные от загрязнений, достигают полноты в нераздельном единстве в Мандале Пространства всех дхарм-явлений. Оно свободно от любых концептуальных измышлений двойственного восприятия. Эту полноту нельзя приписать ни Самсаре, ни Нирване, в ней нет различия между Осознаванием и Реальностью, она не имеет начала и не имеет конца, не является чем-то единым или разъединенным – то есть присутствует независимо от всех концептуальных характеристик. Вот это пространство и признаётся в качестве изначального Осознавания Пространства дхарм-явлений и Тела Сущности.

Название этого изначального Осознавания означает Таковость Совершенно Очищенного Пространства Всех Дхарм-Явлений, подобного чистому небу, освободившемуся от облаков – Двух Завес, которое оказывается местом, откуда возникают все качества Благородных Пробужденных и все изначальные осознавания. 

Так, в Сутре сказано:

Определяющей характеристикой таковости всех дхарм-явлений

Является чистота от имеющихся двух завес.

2.2.2.6.2. Обзор встречающихся вариантов Тела.

Кармапа говорит:

Победоносный, в некоторых других текстах

Называл это Тело "Дхармакаей,"

В этом случае Осознавание Подобное зеркалу называлось Телом Сущности,

Другие назывались Двумя Телами формы.
Существуют некоторые другие тексты Великой колесницы, где Всеведущий Победитель учил этому объяснявшемуся  только что Телу, называя его Телом Дхарм-качеств реальности. Соответственно, в этом случае, согласно вышеописанному, изначальное Осознавание Подобное Зеркалу называлось Телом изначального Осознавания
 или Сущности, а три других Осознавания – Осознавание Равностности,  Осознавание Постижения Всего Индивидуально и Осознавания Осуществления назывались двумя Телами Формы
 Нирманакая и Самбхогакая.

В данном отрывке Кармапа имеет в виду, что это количество трех Тел Будды является обязательным для всей литературной традиции Великой Колесницы: одно Тело Дхарм-качеств для себя и два Тела Формы для других. 

В "Украшении из Сутр" говорится:

Следует знать, что Тела Будды

Сводятся к трем Телам.

Тремя Телами объясняется здесь

Благо и опора для себя и других.

В некоторых других текстах говорится о Теле Сущности, но считается, что этот термин –однозначный синоним понятия Дхармакаи.

 В "Собрании Великой Колесницы" говорится:

При этом, Тело Сущности – это Тело Дхарм-Свойств всех Татхагат, поскольку является тем состянием-местом, где овладеваешь всеми Дхармами и содержащимися там Свойствами.

Далее, мысленно выделив, обособленно Пространство и Изначальное Осознавание, получаем: 1.Со стороны пространства, что естественно чисто по своей природе, такие свойства Будды, как : свобода от всего, что надлежит отбросить, а именно от случайных загрязнений – это Тело Сущности. 2. Постижение за счет этого отбрасывания, включает в себя осознание двадцати одной разновидности Качеств – это Дхармакая. Так можно разделить это Тело на два, но по сущности же они сводятся к одному и тому же. 

В "Украшении полного постижения" говорится:

Тело Сущности Муни – 

Те незагрязненные Дхармы-свойства, что

Достигаются, – это такое всецело совершенное и чистое Тело,

Обладающее естественно своими характеристиками.

Имеется в виду, что та часть, что обладает двумя видами чистоты, выделяется в Тело Сущности. Окончательное Осознавание  по завершению очищения выделяется в Тело Дхарм-качеств
, поэтому всё Пробуждение сводится к трем Телам. Так же, поскольку не бывает каких-либо еще Дхарм-качеств Реальности, не принадлежащих 1.Дхармакае, как абсолютной реальности, 2.Телам Формы относительного уровня действующих для блага других и 3.Всеохватывающему пространству Дхарм-явлений, поэтому когда их обособляют в отдельные представления и хоть они и разные по названию, но не существуют, как нечто подлежащее разграничению по сути. Поэтому существуют много высказываний, объединяющих разные Тела вместе, например, сводящие всех Будд единственно к Телу Дхарм-качеств и т.д., как в высказывании:

Будды – это Тело Дхарм-качеств.

А Учителя, ведущие к освобождению – это Зримое выражение Дхармы-реальности.

Но, все-таки, три Тела Будд – одно или разные? 

Подобно тому как Пространство и Природа Пространства не существуют как нечто, где что-либо выделяется, а так же в незагрязненном Пространстве Дхарм не бывает разных Будд, но однако, поскольку все Будды, будучи прежде каждый отдельным существом, возникли благодаря практике Бодхисаттвы, которую каждый совершал отдельно, поэтому они не являются и одинаковыми. 

В "Украшении" говорится:

Будды в незагрязненном Пространстве Дхарм

Не имеют тела, подобно пространству, но

Просветление является следствием прежних тел,

Поэтому Будд – ни один, ни много.

Однако бывает и такое мнение, что Дхармакая Будды одна, и Самбхогакая одна, а деятельность Нирманакаи на благо существ, поскольку она является следствием прежних пожеланий, разнообразна. Активность Тела, Речи и Ума этих трех Тел Будды, которую невозможно охватить мыслью, действует без усилий и концепций, спонтанно  и в соответствии с помыслами усмиряемых учеников, проникает во все миры вселенной сколько бы их ни было. Подобно тому, как во всех мирах восходит не поддающееся исчислению количество Солнц, но суть их работы– осушать трясину, рассеивать тьму, доводить до зрелости побеги растений. Так же и активность Будды иссушает трясину Самсары, рассеивает тьму Неведения, доводит до созревания ростки Просветления и поэтому все Будды заняты одной деятельностью. Когда приходит время усмирить подлежащих усмирению учеников, активность Будды не упускает времени, и возникает всегда подходящим образом соответственно тому, где и кто усмиряется. Хоть Пробуждение и совершает действия на благо несметного количества существ, и тем не менее, активность Будды не истощается. Бескрайние, равные пространству, действия Тела, Речи и Ума Будды возникают непрерывно до тех пор пока Самсара не опустеет.

Об этом подробнее можно узнать из "Украшения Сутр" и "Высшей Непрерывности".

2.3. Итоговое описание содержания.

Кармапа говорит:

Природа Пяти Изначальных Осознаваний и Четырех Тел

Представшая в явном виде – это Будда (Пробуждение),

А та природа, что имеет загрязнения

Называется Основой-всего,

Незапятнанная же – называется Сущностью Победоносных.
Та сила, что удаляет Неочищенное Приписывающее Мышление,

Рождается из чистого, полного и концептуального осознания всего –

Это способность совершенного распознавания Благородных,

Восприятие которых, как сказано в текстах, является истиной пути.
Подводя итог всему тому, что было описано выше, Кармапа говорит следующее: "Чувствующие существа, освободившись от всех случайных загрязнений, надуманных представлений, таких как заблуждения двойственного восприятия, становятся в явном виде той неизменной природой Пяти Изначальных Осознаваний и четырех Тел,. Они естественно и  изначально присутствовали у существ. Природа это и называется Буддой." 

В "Непрерывности" сказано:

Чувствующие существа – те же Будды,

Однако, покрытые случайными загрязнениями,

Если устранить эти загрязнения, они – Будды.

Арья Нагарджуна говорит:

Очищается только то,

Что является причиной Самсары, и тогда

То же самое, но очищенное – это Нирвана.

И Дхармакая является этим же самым.

То, что является основой всего того, что обладает загрязнениями: 1.Ума (sems), воспринимающего двойственным образом, 2. Омраченного Ума (yid) и 3.Шести Групп Воспринимающих Сознаний – это корень заблуждения, который называется загрязненной Основой-всего
. Однако хоть она и обладает загрязнениями этих восьми сознаний, она присутствует также и как незагрязненная в свой сущности природа, которая называется Сущностью Победоносного или Будды, – эта самая Природа Будды присутствует неизменно на всех стадиях – основы, пути и плода. В "Высшей Непрерывности" говорится:

Поскольку обладает пороками, которые случайны,

Поскольку обладает истинными качествами по своей природе,

Как была раньше, такая же она и потом –

Вот неизменная сущность дхарм-явлений (Дхармата).

Обстоятельством, из-за которого Сущность Будды покрывается завесами, является Неочищенное Приписывающее Концептуальное Мышление. 

Арья Нагарджуна опять говорит:

Даже незапятнанные Солнце и Луна

Оказываются закрытыми пятью завесами,

Такими как облака, дым, туман, 

Голова Раху (затенения), пыль и т.д.

Так же и ум, являющийся ясным светом,

Оказался покрыт пятью завесами, 

А именно, желаниями, злыми умыслами, ленью,

Возбуждением, и сомнениями.

Победоносный Майтрея говорит:

Неприязнь к Дхарме, приверженность к понятию «Я»,

Страх страдания Самсары и

Пренебрежение благом существ –

Вот четыре завесы существ, озабоченных большими желаниями,

Тиртхиков, Шраваков и Пратьекабудд.

Здесь говорится об: (1) обычных мирских существах живущих в мире желания, (2) Тиртхиках достигающих высших миров самсары, (3) Шраваках и (4) Пратьекабуддах покидающих самсару, в умах которых существует четыре вида концептуальных завес, соответственно.

 Про средства же от этих Четырех Завес сказано:

Причины очищения – четыре Качества,

Такие как преданность и т.д.

Четыре качества описывают истину Пути, а именно: (1) Обладая появившемся из Правильного Концептуального Сознания Семенем веры,

 (2). Преданности Великой Колеснице, (3) Благодаря Совершенному Распознаванию, Постигающему Бессамостность в матке самадхи сосредоточения, и (4) Имея принимающей роды сиделкой Великое Сострадание, рождаешься сыном Победоносного. Вступаешь на Путь, и постепенно воспринимаешь все совершенные способности Благородных, переходя по пути все выше и выше.

В данном случае Кармапа говорит: 

"Рожденное из Правильного Полного Ссознания – это объект Благородных и способность Совершенного Распознавания этого объекта. Причем, эта мудрость, смыслом которой является воспринимать и удерживать именно этот объект-реальность, называется в текстах истиной или смыслом пути." Если так, то данное толкование значения пути согласуется с одним из девяти значений слова "Дхарма", а именно со значением воспринимать или держать что-либо. Отсюда, если применить это толкование слова Дхарма к выражению Дхарма Пути, то объяснить это выражение можно:

 Во-первых, в значении того, что путь  Великой Колесницы удерживает от  падения в две крайности, такова позиция Кончок Енлага [5-го Шамарпы]. 

Во-вторых, за счет практики из преданности
 на Пути Накопления восприятие удерживается на отбрасываемом, а на Пути Соединения восприятие удерживается на противоядии. На неочищенных бхуми восприятие удерживается на отсутствии двойственности отбрасываемого и противоядия, а на трех очищенных бхуми восприятие удерживается на результате Будде. Вот таким образом, давая руководства, наставники обычно описывает истину Пути.

Подводя итог сказанному, Дхармата – Природа Сугаты – называется Чувствующим Существом, когда скрыта завесами Случайных Загрязнений и Заблуждений; она же – это человек, вступивший на путь, кто прилагает усилия, очищая эти самые загрязнения при помощи противоядий; она же называется Буддой, когда освободившись от оболочки загрязнений, Тела и Осознавания, изначально присутствующие там, становятся явными.

 В "Высшей Непрерывности" сказано:

Неочщенная, Как Неочищенная Так И Очищенная,

И Полностью Очищенная Будда-природа,

Называется чувствующим существом, Бодхисаттвой и

Татхагатой, соответственно.

3. Заключительная часть.

В третьей главной части – заключительной – три темы:

3.1. Необходимость в объяснении данного учения.

3.2. Молитва о постижении смысла этого учения.

3.3. Описание обстоятельств написания данного трактата.

3.1. Необходимость в объяснении данного учения.

Кармапа говорит:

Не постигая того, какова эта Абсолютная Истина,

Несмышлёные существа скитаются в Океане Самсары,

Не постигнув значения корабля Махаяны.

На чем перебраться на другой берег?
Люди, которые как дети, потенциал которых скрыт за случайными загрязнениями заблуждений, а также все обычные существа и последователи Нижней Колесницы не постигают того, что случайное сознание-восприятие – это свойство-Дхарма Самсары, а изначальное Осознавание – природа Нирваны. Поэтому, окутанные завесами неведения, такими как цепляние за «Я», цепляние за «Моё» и т.д., несмышленые существа с безначальных времен, не имея свободы, болтаются под напорами сильного ветра своих кармы в водах великого океана Самсарического страдания. Те же, что имеют мудрость хотеть освободиться от этого круговорота страданий, как бы ни старались, но кроме как полагаясь на великий корабль Махаяны, превосходящий семью величиями малый корабль Хинаяны, перебраться на другой берег этого океана страдания не смогут. Таким образом, тем, кто хочет достичь не пребывающей нигде Великой Нирваны, важно постижение именно того, что касается Махаяны. 

В "Собрании" сказано:

Эта колесница – словно великий дворец, неизмеримый как небо:

Это высочайшая из всех колесниц, приводящая к достижению полной радости счастья и блаженства.

Поднявшись на нее, все существа преодолеют страдание.

3.2. Молитва о постижении смысла этого учения.

Кармапа говорит:

Да постигнут все смысл этого!

С безначальных времен все существа, бывшие моими матерями, и, в частности, все ученики, подлежащие усмирению, сначала пусть, услышав эту Дхарму, сводящую воедино суть Великой Колесницы – учение о различении случайного сознания и изначального Осознавания – поймут его при помощи совершенного распознавания услышанного, затем пережив в опыте благодаря осмыслению, и в конце постигнув природу ума в точности, как есть, через медитацию, достигнут подлинно великое просветление, не пребывающее ни в крайности самсары, ни в крайности нирваны!

3.3. Описание обстоятельств написания данного трактата.

Кармапа говорит:

Трактат о различии Сознания и Изначального Осознавания был написан первого числа, десятого месяца, года кабана Ранджунгом Дордже в горном ритрите над "Великим блаженством"
Этот безупречный трактат, ясно излагающий последовательно по темам, отличие восьми групп сознаний имеющейся у всех существ от изначального Осознавания, а именно свободной от заблуждения природы Нирваны, видимой для Будд, был написан в кратком и великолепном виде легком для понимания первого числа растущей Луны десятого месяца года кабана шестого шестидесятилетнего цикла, тем, кто Самовозник
 из методов – ненаправленного сострадания
, и кто при помощи Ваджры
 совершенного распознавания – пустоты, освобождает существ от всех оков как Самсары так и Нирваны, в горном отшельничестве, не доступном для суеты, называемом "Верх великого блаженства" в Цурпху – сердце путешествующих в небесах Дакинь.

*. Обстоятельства написания комментария Джамгёном Контрулом.

К этому трактату существуют оглавление самого Ранджунга Дордже, подробный комментарий его духовного сына – Шераб Ринчена, краткие заметки пятого Шамарпы, краткий комментарий и заметки с собственным анализом великого наставника Лхалунгпы, и другие. Однако, посчитав слова Победоносного Ранджунга исключительно важными, я не вдаваясь в подробное объяснение, написал этот небольшой комментарий легкий для понимания и с ясным смыслом.

Удивительнейший из всех литературных трудов –

Квинтэссенция великой колесницы,

Малым количеством слов выражающих огромный смысл,

Была ясно написана вторым Победоносным.

Хоть я и не способен точно измерить, как есть, своим умом 

Всей глубины и широты его содержания,

Но написал этот комментарий, ради того, чтобы и другие, с равными мне возможностями,

Смогли обрести глаз мудрости, способный узреть хоть частично то же, что и я.

Пусть сознание освободится от оболочки заблуждения,

Пусть раскроется видение Тел и Осознаваний,

И пусть постоянная и всеохватывающая активность

Действует на благо существ неизмеримое количество которых равно неизмеримости пространства!

До сегодняшнего дня дохи, коренные тексты и объяснения трех больших и малых трудов Кармапы Ранджунга Дордже были непрерывной линией передачи.Поэтому исключительно лишь с целью выразить почтение трудам второго Победоносного, а не ради того, чтобы посоревноваться с другими учеными из желания отличиться и приобрести известность, но мотивируя себя мыслью о том, чтобы течение этих чистейших объяснений возникало бы не переставая, я – слабое отражение образованности и добродетели – Владыка Речи Океан Достоинств (Нгаванг Йонтен Гьямцо) или Бескрайняя Мудрость (Лодрё Тхае) написал этот комментарий в особо удаленном ритрите – Всеблагом месте Ясного Света и Великого Блаженства (Кюнзан Дечен Осал Линг) – в Месте Скоплении Силы (Палпунге). Пусть польза и благо от этого труда умножатся!

Список цитируемых источников.
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� Дхарма-явление (chos) означает нечто свойственное лишь себе, хранящее в себе свое содержимое, или просто свойство, качество.


� Сознание (rnam shes), изначальное осознавание (ye shes).


� Круговорот рождений (srid pa) – повторяющееся становление или рождение в самсаре.


� Энергия молодости состояния Покоя (zhi ba'i lang tsho) – вечная молодость, свежесть и энергия нирваны, как противоположность циклическому существованию (srid pa).


� Таковость (bde bzhi nyid) – природа чего-либо именно так, как это есть.


� Шастра (bstan bcos) – указывает (bstan) и исправляет (bcos).


� Мысль-эмоция (rnam rtog) – под этим термином подразумевают любые умственные состояния заблуждающегося ума, и в первую очередь такие омрачения, как гнев, жадность, тупость, зависть и гордость, причиной которых является цепляние к себе и своему.


�Два вида завес – Относительные - иллюзия «Я» и как следствие клеши. Абсолютные – познание таковости вещей как они есть –Дхармакаи. Это завеса познаваемого.


� Дословно: "является держателем биографии Будды".


� Под опорой имеется в виду драгоценное человеческое рождение, наделенное свободами и преимуществами.


� Правила поведения (tshul khrims) – дисциплина (внешняя, внутренняя и сокровенная).


�  bShes spring, санс.: Сухриллекха.


� Осознать (rtogs pa) – постичь благодаря опыту, а не просто отвлеченно.


� Медитация (sgom pa) – процесс вырабатывания привычки и как второй натуры, и как способности находиться в первой. Так же используются такие термины, как культивация, приучивание себя, осваиваться и т.д..


� Мудрость распознавания (shes rab). Также различающая мудрость.


� Theg sdus: theg-pa chen-po bsdus-pa, санс.: Махаянасанграха Асанги.


� Привычка-отпечаток (bag chags) – след, оставляемый в уме за счет его собственного действия, а не за счет внешнего пассивного восприятия, – семя будущего результата.


� sDud pa: 'Phags pa sDud pa или mDo sDud pa (санс.: Праджняпарамита-самучаягатха, Краткое изложение праджняпарамиты, VI. глава, стих 4).


� dKon mchog brtehs pa (санс.: Ратнакута-Сутра).


� mu stegs rings byed kyi bu lhag spyod – один из шести брахманических святых во времена Будды Шакьямуни, учитель Гаутамы.


� Возможно, в двенадцать лет.


� Ting nge 'dzin rgyal po (санс.: Самадхираджа-сутра).


� Ting nge 'dzin gyi le'u.


� 'Phags pa byang chub sems dpa'i s bcu bstan pa (Бодхисаттвабхуми сутра).


� Phal che: mdo phal po che (Аватамсака сутра).


� Видимость (snang ba) – все внешние объекты всех органов чувств.


� Тиртхики mu stegs byed – сторонники тех или иных догматических воззрений.


� grangs can pa.


� dbang phyug pa.


� khyab 'jug pa.


� rgyang 'pheng pa


� sgam pa phywa


� bye brag tu smra ba


� Sa bcu pa'i mdo (Дасабхумика-сутра).


� Langkar gshegs pa (Ланкаватара сутра).


� Приписывающее восприятие (rnam par rtog pa) – концептуальное состояние сознания, приписывающее реальность своим измышлениям.


� (1) Образ видимого как того, что этим и является, и (2) образ видимого, как которое видится. То есть быть и казаться чем-то.


� sNgags.


� При наличии сразу и самого плода и чего-то отличного от него: тому, что уже есть, уже не надо рождаться, а что-то другое не обязано порождать именно это конкретное, или же это конкретное не обязано порождаться именно этим другим.


� ye shes snying po kun las btus pa (Джнянагарбха самучая).


� dGongs 'grel (Сандхинирмочана сутра).


� Предположение о ложности или истинности (см. дальше) абсолютной и относительной истин может возникнуть только из предположения, что истина может быть либо только одна, либо они разные.


� dBu ma byang chub sems 'grel (Бодхичиттавиварана) Нагарджуны.


� Na ro pa'i lta ba mdor bsdus.


� Взаимодействующие сознания 'jug shes – восприятия "внешних" объектов.


� Восприятие (rnam par shes pa) – сознание, осознающее различные образы-аспекты.


� Главное условие (bdag po'i rkyen) – управляющий восприятием орган чувств.


� Пять врат (sgo lnga) – пять органов чувств.


� Причинное условие (rgyu'i rkyen) – собственно причина или семя.


� Сознание-основа-всего (kun gzhi'i rnam shes) – хранилище всех семян.


� Омраченный ум (nyon yid) – умозрительное состояние сознания, разделяющее опыт на субъект и объект.


� Немедленный ум (de ma thag pa'i yid) – непосредственно предшествующее состояние ума, или состояние ума, имеющееся немедленно по прекращению предыдущего.


� Объектное условие (dmigs pa'i rkyen) – наблюдаемый объект.


� Энергия-экспрессия (rtsal) – свойственная самому уму творческая сила.


� Осознающий ум (sems rnam par rig pa). Тибетский термин "sems" является самым общим термином, обозначающим любую умственную деятельность и ее природу, поэтому в данном трактате почти всегда используется как синоним Основы-всего. В русском употреблении путаницы, к сожалению, избежать невозможно, в частности, с термином ум (yid), о котором см. ниже. Однако разница между ними не столь существенна.


� Звязь одной природы или сущности (bdag nyid gcig pa'i 'brel pa) – связь тождественности (непостоянства-сделанности).


� Связь возникновения одного из другого (de las de byung gi 'brel pa) – связь причины и следствия (огня и дыма). 


� Осознавание образов-аспектов (rnam par rig pa) – сознание образов, которое может быть и осознанием внешних объектов (don rig pa), и само-осознаванием (rang rig).


� Невещественное (dngos med) – не обладающее каким-либо собственными указуемыми или воспринимаемыми характеристиками, в отличии от Вещественного или "действительного" (dngos po), обладающего такими характеристиками.


� Противоречие по форме еще может предполагать связь одной природы и причино-следственную связь. Противоречие по субстанции же отрицает всякую возможность связи.


� Кажущийся объект (yul ltar snang) – видимость, проявляющаяся на подобие объекта.


� Вживаться (bsgoms pa) – вырабатывать привычку, культивировать привычку. Обычно это слово переводят как медитировать.


� Созерцать (bsgom pa) – то же, что и вживаться.


� Шестой вид сознания (tshogs drug pa) – дословно: шестое скопление – это умозрительное сознание, воспринимающее объекты не за счет физического органа чувств, а за счет самого ума. Объектами для него являются дхармы. Неконцептуальное "Умозрительное познание" в своем восприятии опирается на непосредственно предшествующее чувственное восприятие, опорой которому является физический орган чувств. Оно также и является промежуточным звеном, необходимым для возникновения концептуального умозрительного познания. То есть природа умозрительного сознания двойственна – и концептуальна, и неконцептуальна.


� Великая колесница (theg pa chen po, Махаяна).


� Психофизические группы или скопления (phung po, схандха).Смотри ниже.


� Наблюдение, наблюдаемое и наблюдаемости в тибетском языке выражены одним и тем же словом – dmigs pa.


� Омраченный или заблуждающееся сознание (nyon mongs pa can yid).. Здесь мы употребили этот термин  для тибетского слова "yid", которое обычно переводят как ум или разум, и которое, в общем случае, означает первичную архитипическую основу умственной деятельности любого чувствующего существа. Выше, в контексте шести групп сознаний, этот термин ("yid") мы переводили как умозрительное сознание, опять же в смысле, что оно, в принципе, независимо от внешнего, и составляет саму суть душевной деятельности.


� Основа-всего (kun gzhi) или алаявиджняна.


� rGyud bla ma (Уттаратантра шастра).


� Скандхи(тиб. phung po )- существует пять скандх – 1.Скандха формы – пять органов чувств и пять внешних соответствующих им объектов – образ этих объектов или контакт с ними может быть замутнён. Кроме того есть пять умственных(невидимых)форм. 2.Скандха чувства – является ментальным фактором, бывают трёх видов – позитивные, негативные и  ментальные. 3.Скандха распознавания – относится к ментальным факторам. Бывает без присвоения ярлыков, как у детей и с присвоением ярлыков, когда мы считаем, что-то хорошим или плохим и т.д… 4.Скандха ментальных факторов -  состоит из шести групп и включает в общей сложности 52 фактора. 5.Скандха сознания подразделяется на концептуальный и не концептуальный аспект. Сознание-это то, что в принципе воспринимает объекты; оно ясное и осведомленное. Именно оно и делится на восемь аспектов, которые рассматриваемых в этой главе. Вследствие непрерывного взаимодействия этих пяти скандх возникает иллюзия  истинно существующего «Я» из чего вытекают все виды страданий.


� Пять объектов (don lnga).


� Форма недоступная восприятию (rnam par rig byed ma yin pa'i gzugs).


� Физический (hzigs can), дословно, – имеющий форму.


� Прозрачный (dwangs pa), ясный или чистый, как безоблачное небо.


� Умозрительное сознание (yid kyi dbang po).


� Немедленное сознание (de ma thag pa) – момент перехода от одного прекратившегося восприятия к другому начинающемуся. На самом деле этот процесс постоянен и не прекращается ни на мгновение, поскольку все органы постоянно что-то воспринимают и поэтому процесс «умозрения и умозаключения» постоянен, даже во сне, но в другом качестве.


� Ментальный элемент (yid kyi khams) – (дхату ума) то же, что и орган умозрительного познания.


� Аятана – их 12 и рассматриваются как шесть пар, объект-субъект. Соответсвенно - орган чувств         и его объект, например: глаз(его сознание) - форма /цвет и т.д. Они выполняют функцию связи внешнего с внутренним. Явления воспринимаемые ментальным органом или «Немедленным сознанием (de ma thag pa)» можно подразделить на восемь категорий объектов.


� Умственные события (sems las byung ba) – всё, что происходит в уме помимо главных процессов восприятия объектов. То, что берется в большей степени за счёт самого ума-разума-интеллекта, а не за счёт объекта.


� Собирательное представление ('du shes) – концептуальное различение. Одно из постоянно присутствующих в уме событий.


� Sum cu pa'i rab tu byed pa (Триншика Карика).


� Ум, базирующийся в Сознании-основе-всего (kun gzhi la gnas pa'i yid) – состояние ума, которое еще не "выделилось" в особую волну-восприятие, или уже перестало быть волной.


� Выходить наружу ('jug pa) – процесс противоположный вбиранию или поглощению (bsdus pa).


� Йога (rnal 'byor) – единение с реальностью.


� Союз Успокоения и Видения (gzhi gnas dang lhag mthong zung 'jug).


� Природа ума (sems nyid) – ум как таковой, умственность.


� Идея я (ngar sems).


� Мнимое (kun brtags) – то, существование чего полностью вымышленно.


� Омрачения (nyon mongs pa).


� Воображение, приписывающее всё неправильное или нереальное (kun rtogs).


� Воззрение разрушающихся скоплений ('jig tshogs lta ba).


� Медитция погружения (snyoms 'jug)


� mNgon pa'i mdo.


� Сознание (rnam shes) – по определению, это воспринимающее объект сознание.


�Взаимная зависимость - относительный уровень реальности на котором действует двеннадцатичленная формула взаимозависимого возникновения – всё начинается с Неведение – Действие или Карма – Сознание –Имя/Форма - Шесть чувственных источников или дверей – Контакт – Чувство – Желание – Цепляние – Становление – Рождение – Старение и смерть. Подробнее об этом можно смотреть в «Сутре о сеянце риса».


� Ровное (btang snyoms). Всякое воприятие сопровождается тем или иным ощущением трех видов: приятное, неприятное и ровное (или безразличное).


� Нейтральна (lung du ma bstan pa). Состояние сознания-восприятия может быть трех видов: добродетельное, недобродетельное или нейтральное.


� Устранено (ldog pa). Термин, означающий нечто обращенное вспять, подобно течению реки, повернутому к истоку.


� Rab tu mi gnas pa'i rgyud.


� Татхагата-гарбха (de bzhin gshegs pa'i snying po) – сущность, зародыш, потенциал или "матка", дающая рождение Будде – каждому существу таковому как есть.


� De bzhin gshegs pa'i snying po bstan pa.


� Случайные загрязнения (glo bur gyi dri ma) – загрязнения, не носящие обязательного характера, обусловленного самой природой вещей.


� bDen gnyis (Сатьядвая). Работа Джнянагарбхи.


� Воспринимаемая характеристика (mtshan ma) – всё, что присутствует в опыте дуалистического восприятия.


� Бхуми (sa) – дословно земля или почва просветления, которая дает рост всем качествам просветления.


� Дхармакая (chos sku) – это Тело реальности или Тело качеств Будды, в отличии от других Тел, которые исключительными качествами собственно Будды не являются, но проявляются для других существ согласно их способностям.


� Ye shes snang ba rgyan gyi mdo (Джняналокаланкара-сутра).


� Мудрость (ye shes) – то же, что и изначальное осознавание.


� Покой (zhi ba) и круговорот рождений (srid pa) – противоположные для всех, кроме Будды, состояния.


� Приобретенные омрачения (kun btags kyi nyon mongs pa) – дуалистические представления выработанные на протяжении жизни.


� Врожденные омрачения (lhan skyes kyi nyon mongs pa) – основополагающие дуалистические представления, которые всё время сопровождают существо в самсаре.


� Ложные воззрения на разрушающееся ('jig lta) – цепляние к очевидному существованию себя и вещей, которые, на самом деле, постоянно претерпевают изменения и разрушаются.


� Крайние взгляды – противоположные воззрения нигилизм(тотальное отрицание всего) и этернализм(идея существования креатирующего начала - Божества)


� Ложные взгляды – Неверный взгляд, а вернее отрицание существования  Будды, Четырёх Благородных Истин, Дхармы и пр.


� Цепляние к ложному воззрению на высшее – имеется в виду воззрение на низшие взгляды как на  высшее и на высшие взгляды как на низшие. Что особенно распротранено в данную Эпоху Кали юги или в Эпоху Упадка.


� Цепляние к Дисциплине Аскетизма – Взгляд на То, что не является Причиной как на Причину и взгляд на То, что не является Путём как на Путь. Подробнее см. Васубандху .Абидармакоша, том.5 «Учение об аффектах»


� Десять омрачений, помноженные на четыре истины = 40.


� Мир формы (zugs khams) и мир без форм (zugs med khams).


� Путь Медитации – Является четвёртым путём из 5. Эти пути проходятся постепенно ,шаг за шагом. Данная классификация из текстов класса Ламрим. Следующие Пути: Путь накопления- Путь Соединения- Путь Видения- Путь Медитации- Путь Всецело-окончательного достижения. Подробнее см.. Гампопа «Драгоценное Украшение Освобождения» глава.18. «Пути»


� Концентрация (bsam gtan, дхьяна).


� То есть каждое омрачение делится на три уровня – нижний, средний и верхний, а каждый из этих уровней делится, в свою очередь, также на три подуровня – нижний, средний и верхний. Таким образом для каждого омрачения получается девятиричная градация.


� Более подробно эту тему раскрывают тексты Цемы.


� Совершенное распознавание (shes rab, праджня).


� sDug bsngal ba.


� Полное правильное осознание (kun tu rtog pa) – полное концептуальное осмысление всех аспектов двух истин.


� Терпимость, понимающая реальное (chos shes pa'i bzod pa).


� Тело изначального Осознавания (ye shes kyi sku, джнянакая).


� Тело формы (gzugs sku, рупакая).


� Дхарма означает нечто свойственное, хранящее в себе свое содержимое, или просто свойство, качество.


� Основа Всего – судя по контексту разговор идёт не о Сознании-основе-всего или Алаявиджняне, а о Татхагатагарбхи – Природы Будды присущей всем живым существам.


� Практика из преданности (mos spyod) распространяется на пути накопления и соединения, когда еще нет непосредственного восприятия истины пути.


� Самовозник (rang byung) – Ранджунг (первая часть имени Кармапы).


� Ненаправленное сострадание (dmigs pa med pa'i snying rje) – сострадание, объектом которого не является, что-то наблюдаемое дуалистически. 


� Ваджра (rdo rje) – Дордже (вторая часть имени Кармапы).
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