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Введение

Крупнейшим представителем индийской философии первой половины XX века по праву считается Ауробиндо Гхош (1872-1950). Его можно рассматривать как политика, поэта, драматурга, йогина, философа и даже как аватару и в зависимости от этого исследовать его жизнь и творчество. 

Актуальность темы исследования

После снятия железного занавеса в России появилось и/или стало открыто пропагандироваться множество различных школ йоги. Появились гуру – иногда это индийские наставники – и посвященные. Часто традиционные методы психотехники сопровождаются комментарием какого-либо авторитета современности. Одни учения приходят непосредственно из Индии, другие – с Запада. Чтобы разобраться в глубине и адекватности различных направлений модернизированного индуизма самой индийской традиции и определить их место в структуре общечеловеческой культуры, необходимо тщательное изучение биографий и текстов их основателей. В их ряду стоит имя Ауробиндо Гхоша, видного индийского политика и мыслителя, основателя интегральной йоги, исследованию развития религиозно-философских взглядов которого посвящена данная работа. 

Степень разработанности темы

Литература на западноевропейских языках, посвященная взглядам Ауробиндо Гхоша, огромна. Однако для наших целей ее значение невелико: изложение мировоззрения часто сопровождается эмоциональной восторженностью и подается как откровение, нисшедшее из вечности и не подверженное каким-либо изменениям. Эволюция взглядов индийского мыслителя не прослеживается и даже сама проблема эволюции не ставится. Элементы европейской и индийской традиций, нашедшие свое продолжение в системе взглядов Ауробиндо, как правило, не отражены или даются мельком. 

Выходят достаточно глубоко проработанные биографии, которые, однако, в большинстве случаев не позволяют с уверенностью говорить о причинах развития его философских взглядов. 

Серьезная исследовательская работа ведется в архиве ашрама Шри Ауробиндо. В издании ашрама "Archives and Research" ("Архивы и исследования"), как то следует из названия, публикуются неизданные ранее фрагменты и небольшие работы Ауробиндо, его дневники, письма, документы и фотографии. Большую ценность представляют комментарии, которые их сопровождают. Ведет эту кропотливую работу американский ученый Питер Хиз, перевод книги которого "Шри Ауробиндо: Краткая биография" вышел в Одессе в 1993 году. Публикуя дневники Ауробиндо, в которых тот фиксировал развитие своего йогического опыта, Питер Хиз ставит перед собой задачу в пояснительных статьях показать эволюцию терминологии, используемой Ауробиндо. Однако сопоставление эволюции терминов с идеями, представленными в книгах Ауробиндо, фрагментарно, поскольку эта задача в обязанности архивариуса не входит. 

*   *   *

В отечественной литературе к изучению творческого наследия Ауробиндо впервые обратились в начале 60-х годов. В сборнике "Общественно-политическая и общественная жизнь в Индии", вышедшем в свет в 1962 году, В.В.Бродов опубликовал статью, в которой философия Ауробиндо в целом оценивалась как метафизическая. Он же положил начало традиции рассматривать философию Ауробиндо в социальном ключе, что в общем неудивительно, поскольку любое историко-философское исследование того или иного учения проводилось с точки зрения марксистско-ленинской философии и оценивалось по мере приближения его к последней. 

В своей книге, изданной в 1967 году, исследователь в одной из глав кратко описывает философию Ауробиндо (по книге "Жизнь божественная") и его социологию (по книгам "Человеческий цикл" и "Идеал человеческого единства"), которые называет интегральными. Исторически прогрессивным, по мнению В.В.Бродова, в философии Ауробиндо было признание им реальности материального мира, положительная оценка успехов материалистической философии и естествознания (несмотря на то, что их выводы он считал односторонними), а также критика индийского аскетизма за его пренебрежительное отношение к материальным условиям жизни человека. В социальном учении советский исследователь высоко оценивает вклад Ауробиндо в борьбу за независимость Индии, отстаивание им ее самобытной культуры и пропаганду национального образования. Критике подвергаются мистика и иррационализм в философии Ауробиндо, а также его "двойственная позиция" по отношению к фашизму и коммунизму, поскольку он выступал и против того и против другого. 

В.С.Костюченко продолжил изучение философии Ауробиндо. Он защитил диссертацию на тему "Философские взгляды Ауробиндо Гхоша", а затем, в 1970 году, издал ее в виде книги под названием "Интегральная веданта".1 В ней рассматриваются социальные и идейные истоки философии Ауробиндо, его учение об эволюции мира и общества, а также учение о йоге. В.С.Костюченко задался целью показать взгляды Ауробиндо во всей полноте, и в определенной мере ему это удалось. Трудность осуществления этой задачи была связана, в частности, с тем, что полное юбилейное собрание сочинений индийского мыслителя на английском еще не вышло, поэтому исследователю приходилось пользоваться литературой не только на английском, но и на французском языке. Вторая трудность заключалась в невероятной разносторонности и разобщенности взглядов Ауробиндо. 

В заслугу В.С.Костюченко можно поставить то, что именно он впервые сказал о необходимости реконструкции мировоззрения Ауробиндо, а также предпринял попытку обосновать метод этой реконструкции: 

"Поскольку сам Гхош ни в одной из работ не дал суммированного изложения всей своей системы, ее приходилось выяснять и в значительной мере реконструировать, сопоставляя его произведения. При этом нам представлялось существенным не простое воспроизведение внешних результатов движения философской мысли Гхоша, а раскрытие внутренних механизмов этого движения – тех проблем и трудностей, которые с самого начала возникли перед ним, и, принимая все новые обличия, воспроизводились на разных ступенях развертываемой им системы".2 

Указанные выше проблемы и трудности заключались в обращенности философии Ауробиндо к религиозному опыту, что совершенно верно, но тенденция эта оценивается В.С.Костюченко как реакционная. Ауробиндо, по его словам, призывает отказаться от мышления во имя интуиции и ото всяких, в том числе и подлинно человеческих, желаний и чувств – таким образом, "рафинированный осовремененный аскетизм Гхоша приносит в жертву духовный мир человека".3 В.С.Костюченко правильно указал "внутренний механизм" развития философии Ауробиндо, но, к сожалению, этим и ограничился. 

Недостаточное внимание к специфике религиозного опыта Ауробиндо и производности от него теоретических построений закономерно влечет исследователя к утверждению, которое противоречит взглядам Ауробиндо. По мнению В.С.Костюченко, исходным пунктом в его философской системе является Ниргуна Брахман – начало, сходное с тем, которое признается адвайтистами, но, в отличие от него, получившего динамическую трактовку.4 

В своей оценке творчества индийского философа В.С.Костюченко, по сути, присоединяется к мнению В.В.Бродова: 

"Подлинно историческую ценность представляла отнюдь не мистически-религиозная деятельность Гхоша, а его деятельность в качестве одного из лидеров и теоретиков национального движения. Отрыв от последнего оказался роковым для Гхоша. Чем более он уходил от участия в общественной жизни, чем более замыкался в тесных рамках ашрама, тем бесплоднее становились его искания".5 

Следующим по времени к наследию Ауробиндо Гхоша обращается А.Д.Литман, посвятивший ему одну из глав своей книги "Современная индийская философия". К сожалению, в ней он допускает ряд существенных неточностей в изложении его философии. 

Прежде всего, вслед за В.С.Костюченко, А.Д.Литман приписывает Ауробиндо отождествление Ниргуна Брахмана и Парабрахмана. С его точки зрения, Ауробиндо из Сагуна (наделенного качествами) и Ниргуна (бескачественного) Брахмана упанишад и веданты выбрал последнего и рассматривал оного как высшего (пара), сделав его "ничем не обусловленной, ни от чего не зависимой, объективной субстанцией мироздания".6 С этим утверждением трудно согласиться: для Ауробиндо Сагуна Брахман и Ниргуна Брахман – это аспекты Парабрахмана. 

Нельзя согласиться с автором и в том, как он излагает восходящую последовательность планов сознания. По версии А.Д.Литмана она такова: обычный разум, высший разум, интуитивный разум, суперразум и глобальный разум. Суперразум исследователь называет "связующим звеном между предшествующими тремя типами разума и наивысшим типом – Глобальным разумом".7 На самом деле именно глобальный разум предшествует суперразуму. Он еще относится к космическому сознанию, хотя и представляет собою высший его план. 

Изучение этики Ауробиндо также связно с социальной философией. В книге И.П.Челышевой "Этические идеи в мировоззрении Вивекананды, Б. Г. Тилака и Ауробиндо Гхоша" освещается связь эволюции этической мысли Индии начала XX века с социально-политическими процессами. Она вслед за В.С.Костюченко разделяет творчество Ауробиндо на три периода: 

I. 1905-1910 гг., когда Ауробиндо является одним из лидеров крайних (экстремистов); 

II. 1910-1921 гг. – в этот период Ауробиндо разрабатывает религиозно-философские проблемы; 

III. 1922-1950 гг. – с точки зрения И.П.Челышевой самый бесплодный, поскольку "Шри Ауробиндо погружается в умозрительные спекуляции: иррационализм, мистицизм, метафизика поглощают его полностью". 

И.П.Челышеву, как и всех вышеперечисленных исследователей, интересует главным образом первый и отчасти второй период творческой деятельности Ауробиндо. Она отмечает развитие его взглядов на карма-йогу – так, акцентируя все внимание на значении практического действия, Ауробиндо постепенно сводит его, по словам И.П.Челышевой, к божественной духовной активности.8 

В работах отечественных и зарубежных исследователей задача исследовать эволюцию взглядов Ауробиндо Гхоша не ставилась. Его мировоззрение рассматривалось как ставшее. Давались общие контуры онтологии и учения об эволюции. Развитому терминологическому аппарату описания религиозного опыта, равно как и учению о планах и областях оного внимания практически не уделялось. 

Цель и задачи диссертации

Зависимость философии Ауробиндо от религиозного опыта обуславливает ее эволюцию вслед развитию последнего. Поэтому ее статичное рассмотрение не представляется возможным. Более того, – при таком подходе все рассыпается в противоречиях. Конечно, мировоззрение любого философа в течение его жизни претерпевает определенные изменения. Цель исследования состоит в том, чтобы показать, в чем именно заключалась эволюция религиозно-философских взглядов Ауробиндо Гхоша, для чего будет предпринята попытка реконструировать мировоззрение в динамике его развития и провести унификацию понятий. 

Ауробиндо использует множество собственных терминов. Трудность работы с ними заключается не столько в их обилии, сколько в том, что в разные периоды творчества Ауробиндо наполнял одни и те же понятия различным содержанием. Неопределенность и вследствие этого "ноуменальность" терминологии в значительной степени препятствует пониманию той картины мира, из которой исходил Ауробиндо в решении философских проблем и в формулировании принципов собственной философии. 

Таким образом, выяснение содержания понятий, используемых мыслителем, тесно связано с реконструкцией его философской картины мира. Говорить о реконструкции картины мира следует потому, что во множестве работ мы сталкиваемся лишь с ее частичными проявлениями, обусловленными темой того или иного текста, но не с ней самой, ясно и четко сформулированной и устраняющей возможные неправильные толкования. Встречаются, конечно, и ясные высказывания, однако они дают представления лишь о фрагментах многоплановой и многоаспектной структуры мировоззрения, не раскрывая ее в целом. Сама структура рассеяна, растворена в потоке речения, наполняющего собой книги Ауробиндо. 

Поскольку цель исследования ограничена реконструкцией эволюции религиозно-философских взглядов Ауробиндо, их генезис по отношению к европейской и собственно индийской традиции подробно не рассматривается. 

Реконструкция эволюции религиозно-философских взглядов Ауробиндо предполагает реконструкцию последовательности разворачивания его религиозного опыта. Для решения этой задачи требуется работать не только с текстами – необходимо обратиться к биографии индийского философа, однако сразу следует отметить, что биография как простая последовательность событий дает весьма поверхностное представление о жизни Ауробиндо. Так, например, когда ему предложили прокомментировать биографическую статью о нем, он заметил, что таковая едва ли является необходимой и полезной, поскольку она не может отразить его реальную жизнь. "Попытка обречена на провал, потому что ни вы, ни кто-либо другой ничего не знаете о моей жизни – она не была на поверхности, и люди не могли ее видеть".9 

Терминологически разделение, данное самим Ауробиндо, на жизнь внешнюю и жизнь внутреннюю можно закрепить с помощью ставшей уже классической оппозиции профанного и сакрального, предложенной Мирча Элиаде. В этом случае биография оказывается состоящей из двух планов или частей – биографии профанной и биографии сакральной. 

Под профанной биографией мы подразумеваем ту сторону жизни Ауробиндо, которая определяется чисто земными причинами. Эта биография по сравнению с биографией внутреннего развития, которая связана с опытом трансцендентного, неизбежно становится мирской, во многом производной от нее, символической. Взятая сама по себе, она дает представление о весьма одаренном и разностороннем человеке, блестящем, по оценке Джавахарлала Неру и многих других, политике, который по не вполне понятным причинам, с точки зрения биографии профанной, постепенно отходит от политической деятельности и погружается в медитативное созерцание, оставив свою борьбу за независимость Индии. 

Сакральная биография представляет собой историю развития религиозного опыта Ауробиндо. Это название оправдано также и тем, что индийские последователи Ауробиндо в большинстве своем относятся к нему как к аватаре, а жизнь аватары не может не быть предметом религиозного почитания. Сам Ауробиндо не стремился описать сколько-нибудь полно свою внутреннюю биографию. Но ее возможно реконструировать на основе отдельных высказываний Ауробиндо и Матери (Мирры Ришар), "официальной" версии его духовной жизни, принятой в ашраме, и работам Сатпрема, ученика Матери. Сопоставляя с последней тексты в хронологическом порядке их написания, мы получаем не только элементы эволюции взглядов Ауробиндо, но и объяснение их развития. В результате обилие текстов и концепций, в них содержащихся, а также высказывания Ауробиндо, связанные с его сакральной биографией, приводятся в систему, что позволит в дальнейшем более осознанно подходить к изучению его творческого наследия. 

Теоретическая и методологическая основа

При написании диссертации мы опираемся на основные положения такого направления религиоведения, как психология религии. Психология религии занимается описанием религиозного опыта и связанных с ним явлений. У истоков этого направления стоит У. Джеймс, высказавший мнение, что в основании религии лежит некоторое переживание, определенное психическое состояние. Но в силу специфики изучаемого предмета (йога) мы не можем использовать ни результаты психоаналитической традиции (З.Фрейд, А.Адлер, Э.Фромм, К.Г.Юнг), ни школы трансперсональной психологии (С.Гроф), поскольку в первом случае религиозные переживания владеют человеком и он воспринимает их как данность, а во втором эти переживания вызываются искусственно, но не с помощью психотехники, а в результате приема психоделика – ЛСД. 

В йоге, и в частности в интегральной йоге Ауробиндо, религиозные переживания, религиозный опыт приходят в результате использования определенной техники созерцания и концентрации. Религиозный опыт вызывается намеренно. Существуют планы и области этого опыта, а также их описания. В зависимости от своих координат в микрокосме сознание получает определенный опыт. Сознание не только воспринимает извне то или иное переживание, но и стремится навстречу ему – перемещается, культивируя в себе сущностные характеристики того, к чему оно стремится, достигая таким образом трансцендентного для своего прежнего положения состояния. Соответственно меняется воспринимаемая этим сознанием картина мира. 

Принципиальное единство всех психотехнических практик состоит в единстве человеческой природы. Именно последнее обстоятельство детерминирует первое. Единство физической природы человека как вида заставляет утверждать его принципиальное духовно-онтологическое единство, единство его микрокосма. Это не означает, что опыт, описываемый в различных традициях, один и тот же, а положения догматики взаимозаменяемы. Напротив – утверждается, что, поскольку религиозный опыт имеет определенную структуру, связанную с внутренней онтологией человека, постольку пребывание сознания человека в определенных ее координатах дает одинаковое переживание. Координат множество – переживаний тоже. Тем не менее существуют основные, а также их иерархия, ступени.10 

Тождественный опыт порождает одинаковые его описания, обусловленные разве что культурным контекстом. Описания часто имеют метафорический характер – когда духовные процессы сравниваются с процессами материального внешнего мира, на описание которого настроен наш язык. Человек описывает незримое другими через понятия зримого мира, дабы передать информацию о пережитом. В подобных случаях тождество описываемых объектов и понятий, им соответствующих, выясняется при сравнении их функциональных характеристик. 

Религиозный опыт Ауробиндо Гхоша, по его собственному признанию, объединяет в себе опыт ведических пророков и мудрецов упанишад, опыт основателей различных школ веданты и Тантры. Если мы будем сравнивать только философские идеи, связанные с этими традициями, и соотносить их с теоретической частью учения Ауробиндо, мы придем к выводу, в лучшем случае, о синтетичности, а в худшем – об эклектичности последнего, что для психологии религии не дает никаких положительных результатов. Если же мы изначально предполагаем производность этих идей от религиозного опыта, обладающего определенной структурой, зависящей от строения человека как субъекта религиозного опыта, выводы будут иными. Такой подход позволяет выявить общую природу религиозного опыта в названных традициях и йоге Ауробиндо, что позволит описать его более точно. 

Изучение религиозно-философского наследия Ауробиндо Гхоша в русле психологии религии может дать важные результаты уже потому, что сам Ауробиндо сознательно ставил перед собой задачу создать гибкую и точную систему описания религиозного опыта. Правда, не систему описания религиозного опыта вообще, а систему описания своего религиозного опыта. Поэтому на нем мы сосредоточим внимание и попытаемся выявить тенденции и закономерности его развития. 

Научная новизна результатов исследования

Автором предпринимается попытка: 

· реконструировать систему взглядов Ауробиндо Гхоша в ее развитии; 

· провести унификацию используемых философом в различные периоды творчества понятий; 

· выявить развитие взглядов на природу божественного; 

· раскрыть связь между учением о суперразуме и учением о сверхчеловечестве. 

В работе впервые используется ряд текстов, не исследованных в отечественной литературе. 

Научно-практическая значимость работы

Содержащиеся в диссертации основные положения и выводы позволяют приблизиться к более адекватному пониманию религиозно-философских взглядов Ауробиндо. Материалы исследования могут быть использованы при чтении курсов по современной зарубежной философии, истории индийской философии, курсов по философии и истории религии, а также в учебниках, учебных пособиях, словарях и справочниках. 

Источники

При изучении философии Ауробиндо мы в основном опираемся на юбилейное собрание сочинений (книги, изданные позднее и указанные в библиографии, воспроизводят отдельные тома этого собрания). Но даже изучение текстов Ауробиндо на основании собрания сочинений не представляется вполне адекватным в контексте заявленной темы диссертации, поскольку Ауробиндо писал несколько книг одновременно, которые при последующих переизданиях частично редактировал, вследствие чего практически исключается возможность отслеживания хронологической последовательности того или иного текста, той или иной мысли. Поэтому мы обращаемся к репринтному изданию "Арьи"11, а также к материалам и результатам исследований, опубликованным в таком издании ашрама Шри Ауробиндо, как "Sri Aurobindo. Archives and Research". 

На широко известную работу "Йогическая садхана" опираться как на источник по философии Ауробиндо нельзя, поскольку она является примером автоматического письма, эксперименты с которым он начал еще находясь в Бароде. Ауробиндо отрицал свое авторство и неоднократно заявлял протест, когда издатели печатали эту работу под одним из его имен – Уттара Йоги (Йогин с севера). Этим именем его наделил один знаменитый тамильский подвижник. Ауробиндо отрицал свое авторство по той причине, что он только записывал информацию, получаемую от духа человека, который, по его словам, выглядел как Раммохан Рой, основатель "Брахмо самадж" (1772-1833).12 Примечательно, что духовные существа, опыт общения с которыми переживал Ауробиндо, исповедовали идеи, следующие из его опыта, – учение о планах, находящихся над обычным разумом (дух Вивекананды), и утверждение того, что шакти действует через макушку в своем нисходящем движении (дух автора "Йогической садханы"). Стилистика "Йогической садханы", сильно отличаясь от большинства работ Ауробиндо, все же напоминает "Йогу и ее цели" – то же изложение последовательности ступеней в йогическом опыте, та же насыщенность специальной санскритской лексикой. 

*   *   *

Несколько слов о специфике работы с переведенными на русский язык источниками по философии Ауробиндо Гхоша. В переводах его работ на русский язык еще не выработалось единой традиции, единых правил, поэтому, читая их, можно встретить рядом такие термины, как "сверхразум", "надразум", "глобальный разум", "суперразум". На первый взгляд они представляются синонимами, но в силу вышесказанного их следует четко различать. Сверхразум, надразум и глобальный разум – варианты перевода английского "overmind" (последний вариант как синоним дает сам Ауробиндо). Суперразум – перевод-калька "supermind". Прилагательное "супраментальный" относится к суперразуму, а "сверхразумный" – к глобальному разуму. Иногда, правда, встречается противопоставление сверхразума и надразума – в данном случае речь идет о суперразуме (переводчик решил отказаться от кальки) и глобальном разуме, что становится очевидным при сравнении перевода с оригиналом. Встречается также перевод термина "supermind" как "высший разум", но в этом случае его невозможно отличить от "higher mind". 

Подобные разночтения существенно затрудняют как понимание структуры мировоззрения Ауробиндо, так и цитирование различных переводов в рамках одной работы. Поэтому, дабы избежать описанных трудностей, мы используем понятия "суперразум" и "глобальный разум". 

Апробация работы

Содержание работы отражено в публикациях автора: 

· Величенко А.Е. Учение о человеке как условие понимания культуры в философии А.Гхоша // Смыслы культуры. Материалы международной научной конференции. СПб., 1996. С.214-216. 

· Величенко А.Е. Восток и Запад: проблемы понимания (по учению А.Гхоша) // Метафизические исследования, №4. СПб., 1997. С.302-305. 

· Величенко А.Е. Концепция нирваны и космического сознания в учении А.Гхоша и в индийской традиции // Метафизические исследования, №7. СПб., 1998. С.82-98. 

· Ауробиндо Гхош. Йога и цель эволюции. Перевод и комментарий Величенко А.Е. // Метафизические исследования, №8. СПб., 1998. С.185-193. 

Структура работы

Диссертация состоит из введения, двух частей, каждая из которых включает по две главы, заключения, в котором излагаются основные выводы и перспективы дальнейшего исследования, библиографии и приложения (перевод писем, в которых Ауробиндо сопоставляет свое учение с ведантой, буддизмом и тантрой*). 

* Автор счел этот перевод недостаточно совершенным для публикации в Интернете. – Прим. вебмастера. 

Часть Первая 
ЖИЗНЕННЫЙ ПУТЬ

Глава 1

БИОГРАФИЯ ПРОФАННАЯ

В биографиях Ауробиндо Гхоша прослеживается два основных варианта периодизации его жизни. В первом случае критерием служит страна проживания, а во втором – род занятий. Периодизация на основе страны проживания является наиболее определенной и выглядит следующим образом: 1872-1879 – Индия, 1879-1903 – Англия, 1903-1950 – снова Индия. 

Периодизация на основе деятельности также разделяет жизнь Ауробиндо на три этапа. Первый период охватывает около двадцати лет – от начала 90-х гг. XIX века до 1910 года. В это время Ауробиндо является активным участником национально-освободительного движения и выступает на страницах индийской печати с критикой идеологии либерального крыла Индийского Национального конгресса. С 1905 года он становится одним из лидеров крайних националистов, так называемых экстремистов. Второй период жизни Ауробиндо связан с переездом в Чандернагор (1910), а затем в Пондичери и изданием в ежемесячном журнале "Арья" (1914-1921) своих основных философских трудов. С 1922 года и до конца жизни Ауробиндо всецело посвящает себя практическому воплощению тех идей, которые были изложены в "Арье". 

При изложении биографии Ауробиндо возможно и несколько иное деление. В целом жизнь Ауробиндо можно представить как судьбу видного политика, который оставил свое поприще ради духовных мечтаний, или же, наоборот, – как жизнь аватары, пришедшей в мир ради выполнения определенной работы, при этом политическая деятельность может рассматриваться как важная, но не самая ценная часть этой работы. 

Первый подход характерен для отечественных исследователей жизни и творчества Ауробиндо. Поэтому третий, последний, период его жизни оценивается ими как бесплодный и не имеющий особого значения при изучении его философского наследия. Второй – для биографов, которые лично знали Ауробиндо Гхоша или же являлись его учениками. В этом случае акценты расставлены иначе: первые два периода его жизни рассматриваются как подготовка к третьему. Критерием служит не вклад Ауробиндо в политическую и философскую жизнь Индии первой четверти XX века, а интенсивность религиозного опыта и его развитие. В этом случае биография превращается в агиографию. 

Тема данного исследования предполагает рассмотрение второго и третьего периодов творческой деятельности Ауробиндо Гхоша в развитии. Чтобы выявить эволюцию религиозно-философских взглядов, необходимо осветить как "профанную", так и "сакральную" стороны жизни Ауробиндо, а затем провести сравнение данных, полученных на этом этапе работы с их текстовым воплощением. Рассмотрение религиозного опыта необходимо постольку, поскольку он сказывается на человеке и проявляется через человека. Понимание его структуры и "технологии" поможет сделать герменевтический ход в понимании философского текста. 

Дабы полнее понять личность Ауробиндо, степень корректности тех или иных оценок его жизни и творчества, мы кратко изложим оба варианта его биографии и проследим узловые моменты становления его мировоззрения. 

*   *   *

Ауробиндо Гхош родился в Калькутте 15 августа 1872 года. Отец, врач по профессии, стремился оградить Ауробиндо и двух его старших братьев от влияния индийской культуры, поскольку был безоговорочно уверен в превосходстве культуры европейской. В доме доктора Гхоша никто не говорил по-бенгальски. С раннего детства Ауробиндо разговаривал на английском языке и немного на хинди. В 1877 году доктор Гхош записал братьев в закрытую монастырскую школу в Дарджилинге, чтобы они смогли расширить свои знания в английском языке и поближе познакомились с английским образом жизни. Его стремление дать сыновьям европейское образование диктовалось не только благоговением перед европейской культурой, но и заботой о будущем своих детей. В то время в британской Индии самой блестящей карьерой был пост в договорной гражданской службе (ICS), куда могли поступить даже индийцы при условии сдачи экзаменов, утвержденных в Англии и основанных на курсе английской школы. В 1879 году он отправляется в Англию и оставляет сыновей в Манчестере на попечении приходского священника Уильяма Древитта, взяв с него обещание оградить их от каких бы то ни было контактов с индийцами, дабы не дать им подпасть под индийское влияние. 

Древитт был признанным ученым-латинистом и обучал мальчиков этому языку. Вскоре старшие братья, Бинойбхушан и Манмохан, начали заниматься в Манчестерской классической школе, а Ауробиндо, которому было только девять лет, оставался дома, где мистер Древитт обучал его латыни и истории, а жена Древитта – французскому, географии и арифметике. Английский язык братья осваивали как родной в процессе ежедневного общения. 

В 1884 году Ауробиндо был зачислен в школу св. Павла. Перед поступлением в школу Ауробиндо был проэкзаменован ее главным наставником, который, по отзывам современников, был одним из самых выдающихся английских учителей своего времени, Фредериком Уильямом Уокером. Оценив познания Ауробиндо, он выделил ему стипендию из школьного фонда и направил в высший пятый класс. По окончании школы св. Павла Ауробиндо знал латинский, греческий, французский, итальянский, немецкий и испанский языки. Достаточно быстро осваивая программу школы, юный Ауробиндо много времени уделял чтению английской и французской литературы, поэзии и беллетристики, истории древней, средневековой и современной Европы. Итальянский, немецкий и испанский Ауробиндо выучил самостоятельно, для того чтобы читать в оригинале Данте, Гете и Кальдерона. В этом проявилась одна из характерных черт Ауробиндо – во всем он стремился дойти до истока, чтобы пережить собственный опыт восприятия того или иного текста, вынести о нем собственное суждение, минуя истолковывающую помощь переводов. Вернувшись на родину, он предпочтет самостоятельно осваивать индийскую классику, и его оценки последней будут далеки от традиционных. Так, изучив санскрит (классический и ведийский), Ауробиндо отвергнет трактовку упанишад Шанкары и толкование Вед Саяны. 

В 1890 году Ауробиндо поступает в Королевский колледж Кембриджского университета, где ему предстоит провести два года, занимаясь по предметам, входящим в программу комиссии гражданской службы. В нее входили право, санскрит, бенгальский, история Индии, география и экономика. К ноябрю 1892 года он сдал все экзамены, необходимые для зачисления в Индийскую гражданскую службу, кроме экзамена по верховой езде. Умение ездить верхом считалось обязательным для чиновников ICS, поскольку часть их службы должна была проходить в отдаленных районах. Не имея достаточных средств на полный курс уроков (к тому времени отец практически перестал посылать денежные переводы), Ауробиндо не смог хорошо подготовиться. Он не сдал экзамен, и путь в гражданскую службу был для него закрыт. Не имея желания состоять на службе Британского правительства, Ауробиндо не особенно огорчился, узнав в декабре 1892 года об окончательном отказе принять его в ICS. Но он остался без работы и не мог более помышлять о карьере. В это время в Лондоне проездом был махараджа Бароды Саяджирао. К нему на аудиенцию отправились секретарь Либерального клуба Южного Кенсингтона Джеймс Коттон и Бинойбхушан. Впечатленный образованием Ауробиндо махараджа согласился дать ему место в своей администрации, и 6 февраля 1893 года Ауробиндо возвращается в Индию. 

Он возвращается в Индию, впитав в себя культуру античной, средневековой и современной Европы и владея несколькими европейскими языками. Получив классическое образование, Ауробиндо владел приемами композиции и правилами стихосложения. Его классические сочинения, написанные в качестве экзамена при поступлении в Королевский колледж, были признаны лучшими, а за классическое стихосложение он получал призы в конце каждого года, проведенного в Кембридже. Там же помимо множества лирических стихов, баллад и стихотворных пьес Ауробиндо написал свой первый философский текст, названный "Гармония добродетели". Влияние Платона на раннее философское творчество Ауробиндо сказалось как в выборе тематики, так и в выборе формы изложения (диалог). Буквально в последние дни своего пребывания в Кембридже он познакомился с изложением шести даршан индийской философии и Упанишадами в английском переводе. Особенно его заинтересовала концепция атмана. 

Свои следующие тринадцать лет, с февраля 1893 по февраль 1906, Ауробиндо прожил в Бароде. В 1897 году ему предложили преподавать в правительственном колледже Броды (несколько часов в неделю), но гаеквар не хотел отпускать ценного сотрудника, и Ауробиндо только на следующий год получил официальное назначение в колледж, не покидая при этом службу у махараджи. 

В 1902 году Ауробиндо вступает в тайное общество и связывается с Тилаком, одним из лидеров национального движения. Каникулы он проводит, путешествуя по Бенгалии и набирая сотрудников для революционной деятельности. Еще в 1893 году Ауробиндо на страницах бомбейской газеты "Инду Пракаш" выступает с рядом статей, посвященных критике деятельности Индийского Национального Конгресса.13 Конгресс был создан в 1885 году, и англичане видели в нем инструмент управления индийцами через представителей "образованных классов", дабы предотвратить национальное восстание. Конгресс не ставил перед собою задачи политической независимости Индии – его программа сводилась к требованиям защиты и развития национальной промышленности и снижению налогов. Назначение в 1899 году вице-королем Индии лорда Керзона, открыто проводящего политику грубого подавления национального движения, только усилило намерение Ауробиндо действовать во имя освобождения Индии. Когда лорд Керзон принял в 1905 году решение о разделе Бенгалии, которая являлась центром национально-освободительного движения, ставя перед собой задачу расколоть бенгальцев по религиозному признаку, лишить их единого самосознания и тем самым значительно ослабить, Ауробиндо понимает, что ему необходимо быть в центре событий. Он принимает предложение стать первым ректором только что созданного Бенгальского национального колледжа и в начале 1906 года переезжает в Калькутту. 

Годы, проведенные в Бароде, были временем интенсивного самообразования и активной литературной деятельности. Значительное количество стихотворных произведений, опубликованных позднее в Пондичери, было написано именно в этот период. Ауробиндо продолжает совершенствоваться в бенгальском языке, но приблизительно с 1900 года переносит акцент в своих занятиях с бенгальского на санскрит. Первое, что читает Ауробиндо на санскрите – индийский эпос – Рамаяну и Махабхарату. Затем он увлекается литературой классического периода (Калидаса, Бхартрихари). В Бароде Ауробиндо впервые открыл для себя Бхагавадгиту. Уже тогда он отметил, что Шри Кришна делает акцент на действии как единственно верном пути к цели. С 1903 года Ауробиндо обращается к Упанишадам. В них он также находит обоснование действия как метода практики. В 1904 году Ауробиндо обращается к йоге. 

В Бенгалии Ауробиндо вел как открытую политическую агитацию, так и подпольную революционную деятельность, полагая, что угнетенный народ имеет право добиться свободы насильственным путем. Волнения в Бенгалии, связанные с ее разделом, ширившееся движение свадеши (бойкот английских товаров, призванный поддержать индийских производителей), ставшее к тому времени средством политической борьбы, призывы к самоуправлению Индии (сварадж) вызвали агрессивную реакцию правительства. Было усилено полицейское присутствие в обеих – Западной и Восточной – Бенгалиях, издавались многочисленные указы, одним из которых было постановление, запрещавшее студентам участие в демонстрациях. Нарушившие его исключались. Последнее обстоятельство и было главной причиной создания Бенгальского национального колледжа. 

Будучи ректором Национального колледжа и исполняя свои административные обязанности, Ауробиндо преподавал английский, французский и историю. Одновременно с этим он участвовал в организации новой ежедневной англоязычной газеты, призванной распространять революционные идеи среди образованных классов Бенгалии. Названием газеты стало "Банде Матарам" ("Привет тебе, Родина-мать!" – припев из песни Банкима Чандра Чаттерджи, ставшей национальным гимном). По инициативе Ауробиндо газета стала партийным органом "Новой партии", лидером которой было решено провозгласить Тилака. Рост влияния партии и ее программа – свадеши во всех провинциях и сварадж Индии – настолько обеспокоили лидеров умеренных националистов в Конгрессе, что они стали называть ее членов "экстремистами". На страницах "Банде Матарам" Ауробиндо выступал с идеями полной независимости Индии, бойкота английских товаров, не-сотрудничества с английской администрацией, игнорирования английской образовательной системы ("всеобщего свадеши"). Постепенно "Банде Матарам" обретает всеиндийскую поддержку. 

16 августа 1907 года Ауробиндо был арестован как редактор "Банде Матарам". Процесс широко освещался в индийской печати, привлекая к Ауробиндо внимание всей нации. Поскольку все документы, которые могли бы указывать на его редакторскую деятельность, были уничтожены сотрудниками газеты, а свидетели отказывались являться в суд, в сентябре Ауробиндо был признан невиновным. 

В декабре на сессии Конгресса в Сурате произошел раскол между умеренными и экстремистами. Тилак обвинил лидеров умеренных в отказе от принятых на калькуттской сессии резолюций о свадеши, бойкоте и национальном образовании. Кроме того, не было достигнуто понимания при выборе председателя сессии. Провокационные, с точки зрения лидеров крайних националистов, действия умеренных, которых англичане сделали своими союзниками в борьбе с экстремистами, побудили Ауробиндо принять решение о провале или расколе Конгресса. Он отдал приказ одному лейтенанту из маратхов, и тот в необычайно накаленной атмосфере сессии спровоцировал всеобщую драку. На следующий день экстремисты под влиянием Ауробиндо отказались присоединиться к Конвенции умеренных, хотя Тилак полагал, что экстремисты еще не готовы к репрессиям, которые неминуемо должны были за этим последовать. Позже Ауробиндо признавал, что Тилак был прав. Ауробиндо предполагал возможность репрессий со стороны правительства, но надеялся, что они "приведут к глубоким переменам в сердцах и умах людей, и весь народ обернется к национализму и идеалу независимости".14 

В мае 1908 года Ауробиндо был арестован, правда, не за свои убеждения, а по подозрению в подготовке нападения на Дугласа Кингсфорда, чиновника ICS, председательствующего на многих судах против прессы и процессах, имевших отношение к свадеши. Само покушение было подготовлено младшим братом Ауробиндо Бариндракумаром, который организовал орден саньяси-революционеров. Его кредо была террористическая деятельность против представителей английской администрации. Ауробиндо знал о планах брата. Сам он не был сторонником отдельных террористических актов, поскольку хотел всеобщего национального восстания. Покушение оказалось неудачным. 

Ауробиндо, Бариндра и члены его организации попали в Алипорскую тюрьму на окраине Калькутты. В тюрьме Ауробиндо полтора месяца провел в одиночной камере, потом его перевели в общую. Следствию не удалось собрать достаточно веских улик для доказательства причастности Ауробиндо к покушению, и ровно через год он был оправдан и освобожден. 

Газета "Банде Матарам", как и многие другие, была закрыта. Поэтому, выйдя из тюрьмы, Ауробиндо сразу приступил к изданию новой газеты на английском языке "Кармайогин" – "Еженедельный обзор национальной религиозной мысли, литературы, науки, философии и др.". В августе параллельно с "Кармайогином" он начинает выпускать еженедельник на бенгальском языке "Дхарма" той же тематики. Концепция обоих изданий заключалась в объединении двух главных, с точки зрения Ауробиндо, потоков национальной жизни – религии и политики. Акцент на религии появляется в статьях Ауробиндо с 1908 года. В этом контексте весьма характерны названия выпускаемых им изданий. Оба они связаны с Бхагавадгитой: йога посредством деятельности в мире (карма-йога) – вот истинная дхарма (религия). 

Говоря о религии, Ауробиндо имеет в виду вечную, универсальную религию. Используя для ее обозначения слово "индуизм", он имеет в виду только то, что в нем она наиболее характерно выражена: она состоит не в догмах и ритуалах, а в духовном опыте, который постигается с помощью определенного рода практики – йоги. Йога – и метод, и смысл религии. Карма-йога – Путь, на котором человек становится, подобно Арджуне, сознательным инструментом воли божественного. Божественное действует в нем, сам же он остается пассивен, реализуя тем самым внутренний покой при внешней активности. Практически все статьи в оба еженедельника Ауробиндо писал сам. Такую удивительную работоспособность он объяснял именно практикой карма-йоги. 

Просветительская концепция "Кармайогина" и "Дхармы" позволяла осуществлять цели национального движения, не преступая при этом рамки британских законов. Поэтому Ауробиндо как редактор и автор этих изданий оставался на свободе. Влияние Ауробиндо росло, и вскоре губернаторы обеих Бенгалий, а за ними и сам вице-король стали отзываться о нем как о самом опасном противнике британской администрации в Индии. Стали вынашиваться планы его высылки, а затем и ареста. 

Однажды вечером в середине февраля 1910 года Ауробиндо сообщили, что на следующий день редакции "Кармайогина" грозит обыск, а ему самому арест. Ауробиндо отправляется в Чандернагор на конспиративную квартиру. В конце марта он тайно возвращается в Калькутту, чтобы сесть на французское судно, отправляющееся в Пондичери – на территорию Индии, контролируемую французами. 

4 апреля 1910 года он прибыл в Пондичери. В этом же году он знакомится с Полем Ришаром, французским адвокатом и сторонником благотворительных акций, приехавшим в Пондичери в связи с выборами. Между ними произошла длительная беседа. В 1914 году Ришар вновь приезжает в Пондичери, на этот раз со своей женой Миррой. Ришар предложил Ауробиндо совместно издавать ежемесячный журнал, в котором каждый из них мог бы изложить синтез своих философских идей. Журнал "Арья"15, первый номер которого вышел 15 августа, издавался с 1914 по 1921 год. В этот период Ауробиндо написал свои основные философские произведения ("Жизнь божественную", "Синтез йоги", "Эссе о Гите", "Тайну Веды", "Идеал человеческого единства", "Человеческий цикл"). В дальнейшем он только их редактировал.16 Через полгода после выхода первого номера Ришара призвали на военную службу, и все последующие выпуски (номера по 64 страниц каждый) Ауробиндо пишет, корректирует и редактирует сам. 

Постепенно политика в жизни Ауробиндо отходит на второй план. В 1920 году, когда умер Тилак и движение не-сотрудничества возглавил Махатма Ганди, ему дважды предлагали принять участие в работе националистов, и оба раза он отказался. Он мог вернуться в британскую часть Индии, поскольку суд в Калькутте уже давно снял с него обвинение в мятеже, но предпочел оставаться в Пондичери, полагая, что свою задачу – пробудить в индийцах стремление к свободе – он уже выполнил. 

Живя в Пондичери, Ауробиндо пытался организовать приезд своей жены Мриналини, как только позволят условия. Из-за своей постоянной погруженности в политическую жизнь он не мог уделять много внимания семье, о чем сожалел. В 1918 году в Калькутте вспыхнула эпидемия гриппа, Мриналини заразилась и умерла. 

После 1920 года Ауробиндо практически ничего не писал. С этого года в доме Ауробиндо постепенно формируется дэва-сангха (божественная община), которую он также именовал лабораторией [эволюционного эксперимента]17. В 1926 году Ауробиндо удалился в полное затворничество. 

В апреле 1920 года возвращаются Поль и Мирра Ришар. Вскоре Поль уезжает, а Мирра остается в Пондичери, признав в Ауробиндо своего духовного учителя. В 1926 году в одном из писем Ауробиндо называет ее "Мирра Дэви". В частности с этим связан его уход от внешних контактов, поскольку Мирра Ришар, которую вскоре обитатели ашрама стали называть Матерью, могла взять на себя духовное и административное руководство общиной. 

С 1922 по 1926 год Ауробиндо встречался с группой избранных учеников по вечерам, обсуждая с ними те вопросы, которые их волновали. В течение следующих двенадцати лет они, как и другие его ученики, могли видеть его лишь три раза в год, когда он устраивал даршан, и все желающие могли лицезреть его. Накануне даршана 1938 года Ауробиндо споткнулся, гуляя по комнате, упал и получил серьезную травму (трещина кости правого бедра). Через две недели после несчастного случая Ауробиндо возобновил вечерние беседы, и те продолжались вплоть до конца 1940 года. О содержании этих и более ранних бесед мы знаем благодаря их записи Пурани и Ниродбараном. После 1938-го даршаны стали происходить четыре раза в год. Если не считать вечерних встреч с учениками, Ауробиндо находился в уединении последние двадцать четыре года своей жизни. 

В период затворничества Ауробиндо отвечал на огромное количество писем, посвященным проблемам духовной практики. Наиболее интересные его ответы были систематизированы и опубликованы в "Письмах о йоге". После несчастного случая он перестал отвечать на письма и начал перерабатывать главные серии статей из "Арьи" для их издания в виде книг. В 1939-1940 годах вышел переработанный вариант "Жизни Божественной" (в 1949-м она впервые была издана в США). Потом последовали "Синтез йоги" (была переработана только первая часть), "Человеческий цикл" и "Идеал человеческого единства". Но главное внимание Ауробиндо уделял "Савитри" – эпосу, который в Индии называют пятой Ведой. Над ней он продолжал работать вплоть до самой смерти. Два тома "Савитри" увидели свет в 1950-1951 гг. 

Публикация произведений Ауробиндо в виде книг принесла ему всемирную известность. В случае с "Арьей" этого не произошло вследствие мизерного тиража. Ко времени издания книг номера "Арьи" стали библиографической редкостью. 

В 1948 году Ауробиндо получает Национальную премию, которой его наградил университет Андхры. В 1950-м – медаль за мир и культуру Азиатского общества. В 1950 году шведская Академия назначила выдвижение Ауробиндо на Нобелевскую премию. 

5 декабря 1950 года Ауробиндо скончался. 

Глава 2

БИОГРАФИЯ САКРАЛЬНАЯ

Как уже говорилось выше, биографию сакральную можно реконструировать на основе отдельных высказываний Ауробиндо и Матери, версии его духовного пути, принятой в ашраме, и по работам Сатпрема, который сознательно работал в этом направлении. Говорить о реконструкции следует потому, что как таковая, сведенная воедино, она не существует. Но именно опираясь на данные внутренней биографии, выстроенные в хронологической последовательности, можно понять причины постепенного отхода Ауробиндо от политической деятельности и посвящения себя деятельности религиозной, понять причины сочетания в одном человеке призывов к борьбе за независимость и отказа от участия в работе националистов, требования действия в миру как компонента религиозной практики (карма-йоги) и уединенное житие почти четверть века. 

Ауробиндо не раз подчеркивал, что его взгляды производны от религиозного опыта. Следовательно, выяснив историю его развития и сверив оную с ее последовательным текстовым воплощением, можно не только найти ответы на эти и многие другие вопросы, но и проследить эволюцию религиозно-философских взглядов Ауробиндо, что и является целью настоящей работы. 

*   *   *

Шри Ауробиндо родился в 4 часа 52 минуты (brahmamuhurta, час Бога18) 15 августа 1872 года в городе Кали – Калькутте. Отец, Кришна Дхан Гхош, "во внезапном порыве вдохновения"19 дал ему имя Аравинда (лотос) – Ауробиндо в бенгальском произношении. Он же дал ему имя в английском стиле – Акройд. В Англии Ауробиндо звали Аравинда Акройд Гхош. В Индии до своего отхода от политической деятельности его имя – Ауробиндо Гхош. Статьи, посвященные революционной деятельности, он подписывал именем "Кали".20 Позже, в начале своего пребывания в Пондичери, этим же именем он подписывал письма родным. Близкие ему люди называли его "А.Г." (так же подписаны первые публикации в "Арье"). После 24 ноября 1926 года – "Дня сиддхи" (совершенства, реализации сознания Шри Кришны в физическом сознании) – он стал известен как Шри Ауробиндо. 

Подобно тому, как бедна внешними событиями последняя треть жизни Ауробиндо, описываемая профанной биографией, весьма небогата событиями биография сакральная, описывающая первую треть его жизни. 

В Англии, изучая историю, Ауробиндо был настолько впечатлен религиозной нетерпимостью, которая сопровождала развитие европейской цивилизации, что по окончании школы св. Павла считал себя агностиком. Отказ от религии не помешал его нравственному развитию. Так Ауробиндо считал решающим моментом в своей внутренней жизни отказ от эгоизма в возрасте тринадцати лет. К четырнадцати годам Ауробиндо твердо принимает решение работать во имя освобождения Индии. Нерегулярные денежные переводы отца приучили будущего йогина жить весьма скромно. 

В последние дни своего пребывания в Кембридже Ауробиндо увлекся индийской философией. Заинтересовавшись концепцией атмана, он предпринял попытку умом понять, что же такое "я", и был вознагражден тем, что позднее назовет "умственным опытом", а именно – он постиг, что только "я" реально. 

По возвращении на родину, едва ступив на индийскую землю, Ауробиндо пережил нисхождение безбрежного покоя (1893). В 1903-м – постижение пустой бесконечности. 

Несмотря на это Ауробиндо не спешил обратиться к тому или иному методу йоги, склоняясь к традиционному мнению, что практика йоги несовместима с мирской деятельностью. Только изучив санскрит и обратившись непосредственно к Гите и Упанишадам, Ауробиндо приходит к выводу, что распространенная точка зрения на Писания как на апологию бездействия и отрешенности неверна. Приняв вначале толкование Писаний Шанкарой, Ауробиндо вскоре убеждается в том, что его интерпретация далеко не всегда согласуется с текстами. По мнению Ауробиндо, основатель Адвайта-веданты часто отходит от признанных значений слов и буквально насилует язык Шрути.21 

В древних текстах Ауробиндо находит обоснование действия как метода практики. Иша упанишада гласит, что человек должен постоянно совершать деяния в этом мире, а Гита определяет йогу как совершенство в действии. Не будет преувеличением сказать, что именно Гита стала руководством Ауробиндо в йоге.22 

Убедившись, что жизнь и работа не являются несовместимыми с йогой, что занятия ею не требуют отречения от мира, Ауробиндо в 1904 году23 приступает к садхане. Он начал с дыхательных упражнений – пранаямы. Из-за нерегулярных занятий в 1906 году Ауробиндо заболел и полностью оправился только в апреле следующего года. В конце 1907 года Ауробиндо соглашается с предложением Бариндры принять помощь компетентного йогина. Вскоре такой случай представился, и Ауробиндо познакомился с Вишну Бхаскаром Леле. Леле был последователем бхакти-йоги и входил в Теософское общество.24 Они удалились ото всех внешних контактов и провели вместе, сидя напротив друг друга в глубокой медитации, семь дней. На третий день Ауробиндо пережил то, что позднее он назовет своей первой великой реализацией. 

Леле обучил Ауробиндо безмолвию разума – практике отделения от ментальной активности. Результатом стало переживание Ауробиндо опыта безмолвного (пассивного, безличного, бескачественного – ниргуна) Брахмана, нирваны – принципа, лежащего в основании отвергнутой им Майявады (январь 1908). Перед Ауробиндо встала проблема действия: будучи политиком, он был должен произносить множество речей, но его ум был поглощен тишиной. Тогда Леле посоветовал перед произнесением речи поприветствовать аудиторию (сделать намаскар) и ждать пока речь не придет сама, но не из ума, а из другого источника.25 По словам Ауробиндо, так и произошло. Ауробиндо впервые сознательно соприкоснулся с тем, что позднее назовет планами сверхсознания. Именно их активность позволяла совершать такого рода работу без какого-либо участия интеллекта. Активность планов сверхсознания, в частности, ощущалась как ток силы (шакти).26 Так Ауробиндо достиг раздельной реализации27 активного и пассивного Брахмана, в которой внутренняя пассивность и внешняя активность не зависят друг от друга. 

В конце января Ауробиндо рассказал Леле о том, что внутри него родилась мантра. Тогда тот посоветовал ему следовать за своим внутренним гуру, давшим мантру. Это было третье из того, чему Леле научил Ауробиндо. Среди ранних работ Ауробиндо есть одна, в которой, по-видимому, излагается метод Леле, – "Na Kinchidapi Chintayet". Впервые она была опубликована в "Кармайогине" в 1910 году. 

"Вместо того, чтобы позволять уму распространяться вовне, он (йогин. – А.В.) принуждает активность ума, когда она возникает, ниспадать внутрь. Когда же он видит, слышит, чувствует или обоняет внешние объекты, он не обращает на них никакого внимания и постоянно удерживает ум внутри. Он практикует это упражнение до тех пор, пока ум (читта. – А. В.) не прекращает направлять вверх мысли, сообщающиеся с внешними вещами. В результате новые мысли не накапливаются в читте во время медитации и поднимаются только старые. Если отвергнуть и эти мысли, как только они поднимутся в ум (буддхи. – А. В.)... результатом будет совершенное безмолвие.... Na kinchidapi chintayet – "Йогин не должен думать о чем-нибудь вообще". Полное угасание ментальной активности достигается тогда, когда остается лишь сакшин, свидетель, наблюдающий за результатом практики. Если в этот момент йогин доверит себя руководству всевышнего Учителя, йога будет совершаться далее без какого-либо личного усилия с его стороны".28 

Данное описание практики безмолвия не противоречит тому, что дается в биографиях Ауробиндо: "Сиди в медитации, – сказал он (Леле), – но не думай, а просто смотри на свой ум: ты увидишь, как мысли входят в него; до того, как они войдут, отбрось их, так, чтобы ум был в состоянии удерживать полное безмолвие".29 Не противоречит, поскольку согласно опыту Ауробиндо "мысли зарождаются в солнечном сплетении, после чего, поднимаясь по горлу, попадают в мозг, где и осознаются".30 Попав в солнечное сплетение, мысли, по словам Ауробиндо, поднимаются вверх через читту (которая проецируется на уровень сердца), обретая в ней личную форму, и в таком качестве принимаются сознанием за свои собственные. Таким образом, ментальные волны проникают извне, но при этом поднимаются изнутри. 

В мае 1908 года Ауробиндо попадает в Алипорскую тюрьму. Сам он объясняет это тем, что не внял внутреннему голосу (приказу Шри Кришны – адеша31), призывавшему его оставить все дела, чтобы войти в более тесное общение с Богом. Ослушавшись, он поневоле попадает в уединение, где обретает свою вторую реализацию. Ауробиндо принесли экземпляр Гиты, и он глубоко осознал то, что Кришна требовал от Арджуны – необходимость отрешиться от собственной недальновидной воли и стать совершенным инструментом деяний божественного. "Погруженный в сон Неведения, приходил я к месту, где собирались для медитации святые люди, но общество их казалось мне скучным, а само место – тюрьмой; когда же я пробудился, Господь заключил меня в тюрьму и сделал ее местом для медитации и уготованной встречи с ним", – вспоминал потом Ауробиндо.32 

В камере-одиночке ему явился дух Вивекананды (ученика Рамакришны и основателя "Миссии Рамакришны" (1869-1902)) и планомерно в течение двух-трех недель давал указания, связанные с реализацией планов сверхсознания, в частности, плана интуиции. Планы сверхсознания находятся, по учению Ауробиндо, над головой, то есть над обычным человеческим сознанием. Опыт сверхсознания Ауробиндо реализовал, войдя в него через макушку головы.33 Всепоглощающее сознание нереальности мира сменилось взглядом, в котором его иллюзорность предстала лишь поверхностным феноменом. Ауробиндо воспринимал мир как самопроявление шакти, творческой энергии Всевышнего (Кали)34. Войдя в сверхсознание, Ауробиндо пережил опыт универсальной личности, которая явилась ему как Кришна, – божественное явилось как все живые существа и все сущее (сагуна брахман). По словам Ауробиндо, Кришна разворачивал перед ним свое знание в течение всего срока заключения.35 События мира предстали как игра (лила) божественного. Занятия йогой сказались на внешнем облике Ауробиндо. Так как-то на прогулке один из тюремщиков увидел, что волосы Ауробиндо ярко блестят, и сделал ему замечание, сказав, что заключенным запрещается передавать масло.36 В зале суда Ауробиндо медитировал, не заботясь о том, что происходит вокруг, так как обрел внутреннюю уверенность в скором освобождении. 

Первая реализация Ауробиндо превратила природный мир (пракрити) в иллюзию (майя). Вторая – реализация космического сознания – превратила майю в шакти. Таким образом пропасть, разделявшая активный и пассивный аспекты Брахмана, уменьшилась, но не исчезла. Ауробиндо определял ее как "щель" в сознании. При достижении Ауробиндо третьей реализации (примерно в 1912 г.) эта щель исчезла: активная и пассивная стороны Брахмана превратились в аспекты одной высшей реальности (парабрахман), гармония перешла в единство. 

Среди своих фундаментальных реализаций Ауробиндо называет еще одну, которая заключается в открытии им планов сознания, ведущих к супраменталу.37 Собственно это не реализация (поскольку она дублирует третью), а именно открытие того, что путь восхождения этими планами не ограничивается. 

Внутренний голос, который призывал Ауробиндо оставить все дела, также направлял его, когда Ауробиндо принимал решение уехать в Чандернагор, а затем в Пондичери. Приехав в Пондичери (1910), Ауробиндо получает полную программу развития садханы от своего внутреннего гуру. Ауробиндо не говорил определенно, в чем она заключается. Встречается, по крайней мере, три ее варианта. Изложим их в хронологическом порядке. 

Первую программу Ауробиндо называет "Семь четверок" (сапта чатуштайя).38 Она состоит из семи частей, каждая из которых включает в себя четыре элемента, или йогических совершенства (сиддхи). Первое упоминание о ней встречается в его дневниках – в записи от 16 января 1912 года. В полном варианте эта система нигде не излагается, поэтому ее можно представить лишь в реконструированном виде, опираясь на дневники Ауробиндо, его письма и десятую главу ("Элементы совершенства") четвертой части "Синтеза йоги". 

Итак, семь четверок: 

I. Сансиддхи (йога) чатуштайя (четверка полного совершенства): 

1. шуддхи (очищение), 

2. мукти (освобождение), 

3. бхукти (блаженство), 

4. сиддхи (совершенство); 

II. Брахма чатуштайя (четверка божественного бытия): 

1. сарвам брахма (Брахман, который есть все), 

2. анантам брахма (бесконечный Брахман), 

3. джнянам брахма (Брахман как самосущее сознание и универсальное знание), 

4. анандам брахма (Брахман как бытие-блаженство); 

III. Карма (лила) чатуштайя (четверка божественного действия): 

1. Кришна (Владыка блаженства, любви и служения. Как воплощение показывает единство знания и действия, посредством которого ведет земную эволюцию к божественному), 

2. Кали (устрашающая ипостась божественной Матери, она рождает все и уничтожает все), 

3. карма (действие), 

4. кама (желание); 

IV. Шанти (самата) чатуштайя: 

1. самата (равностность), 

2. шанти (покой, мир), 

3. сукха (счастье), 

4. хасья, позднее – атмапрасада (блаженный покой "я"); 

V. Шакти чатуштайя (четверка божественной силы): 

1. вирьям (энергия божества), 

2. шакти (сила), 

3. чхандибхава, позднее – дайвипракрити (божественная природа, преобразующая природу низшую), 

4. шраддха (вера); 

VI. Виджняна чатуштайя: 

1. джнянам (божественное знание), 

2. трикаладришти (непосредственное знание прошлого, настоящего и будущего: видение объектов и событий, отдаленных в пространстве и времени), 

3. аштасиддхи (восемь психических и физических сиддхи), 

4. самадхи (йогический транс); 

VII. Шарира чатуштайя (четверка тела): 

1. арогья (здоровье), 

2. уттхапана (легкость), 

3. саундарья (красота), 

4. вивидхананда (физические радости). 

Здесь семь частей йоги представлены в логическом порядке, определенном самим Ауробиндо. В дневниках ("Записи йоги") Ауробиндо ссылается на них в другой последовательности: 1) шанти чатуштайя, 2) шакти чатуштайя, 3) виджняна чатуштайя, 4) шарира чатуштайя, 5) карма чатуштайя, 6) брахма чатуштайя, 7) сансиддхи (йога) чатуштайя.39 В дневниках Ауробиндо фиксирует этапы постепенной реализации этой программы. 

Вторая программа излагается в одном из писем, датированном августом 1912 года, Ауробиндо называет следующие пункты своей программы: 

1. литературный труд с целью пересмотра всей индийской традиции во всех ее аспектах с новой точки зрения; 

2. создание нового метода йоги, который не только принесет освобождение (мукти) душе, но и подготовит совершенного человека; 

3. поскольку Индия является страной, предназначена для этой работы, она должна занять надлежащее место в мире; 

4. чтобы могло появиться совершенное человечество, необходимо перестроить общество так, дабы оно могло вместить в себя это совершенство.40 

Третий вариант дается в 1914 году: 

"Я пытаюсь наладить нормальную работу сиддхи [сил или способностей] в жизни, а это подразумевает: 

· во-первых, восприятие мыслей, чувств и событий, связанных с другими существами и другими областями мира без посредства слов или подобного рода информации; 

· во-вторых, передачу избранных мыслей и чувств окружающим (людям, группам, нациям) простым усилием воли; 

· в-третьих, принуждение этих людей, групп и наций поступать в соответствии с переданными им чувствам или идеям; 

· в-четвертых, влияние на события, происшествия и их последствия для мира простым волевым усилием... 

В первых двух пунктах, и даже в третьем, я уже достаточно преуспел, хотя и не достиг совершенства. Только в четвертом пункте я встретил серьезное сопротивление. В общем [говорит он в том же письме] я пытаюсь применить знания и способности для воздействия на события и обстановку во внешнем мире, не прибегая ни к каким инструментам физического воздействия".41 

Что касается осуществления положений программ, то первый пункт второй программы воплотился в изданиях "Арьи", ее второй пункт совпадает с первой программой, а третий пункт – с третьей программой, реализация четвертого связана с созданием ашрама. 

Третий вариант развития садханы объясняет отход Ауробиндо от политической деятельности. Пробудив индийский народ, он переносит свои усилия на пробуждение души Индии (в письме к Бариндре Ауробиндо пишет, что они не должны добиваться политических целей, действуя в европейском стиле – напротив, их усилия должны быть направлены на пробуждение истинной души Индии42). Очевидно, что это смещение акцентов связано с интенсивным развитием его религиозного опыта. Именно в этом контексте следует понимать слова Ауробиндо, в которых он дает гарантию, что Индия будет свободной, своему будущему ученику Пурани во время их встречи в1918 году, предлагая ему оставить революционную деятельность.43 

К концу периода издания "Арьи" вокруг Ауробиндо собирается 12 учеников, посвятивших себя реализации его пути. Путь заключался в достижении планов сверхсознания и низведении их сил для трансформации низшей природы. Ауробиндо принимал своих учеников духовно, то есть брал на себя их духовные проблемы, что тормозило его собственное развитие. Но он понимал, что не имея учеников он лишится продолжателей своего дела. Тщательно отобранным ученикам Ауробиндо давал сиддхи (йогические силы): "Тем, кого я выберу, я дам сиддхи [силы]".44 

В 1919 году Ауробиндо низводит супраментальный (как он тогда полагал) свет на уровень разума, в 1921 – на уровень витального. Последнее обстоятельство послужило причиной прекращения издания журнала "Арья".45 

Характерно, что последние главы "Синтеза йоги", изданные в период с 1920 по 1921 год, посвящены божественной шакти и суперразуму ("Божественная шакти", "Действие божественной шакти", "Вера и шакти", "Природа суперразума", "Градации суперразума", "Супраментальная мысль и знание", "Супраментальные инструменты", "Супраментальное чувство", "Супраментальное видение времени"). 

24 апреля 1920 года к группе Ауробиндо присоединяется Мирра Ришар. Еще живя в Европе, она встречала его в своих снах и видениях и, приняв его за индусское божество, называла Кришной.46 

Со встречей Ауробиндо и Мирры Ришар связана история символа Ауробиндо. Символ Ауробиндо представляет собой два разнонаправленных пересекающихся треугольника, заключающих внутри себя квадрат с изображением лотоса среди волн (коих семь). Углы квадрата совпадают с пересечением сторон треугольников. Подобный символ уже с 1902 года во Франции использовался на изданиях организации "Космическое движение", руководителем которой был Макс Теон, учитель Мирры Ришар. Когда ее супруг Поль Ришар собирался отбыть в Индию для участия в предвыборной кампании, Мирра Ришар попросила его взять с собой изображение двух пересекающихся треугольников – символа, известного как печать Соломона: тот, кто покажет ему тот же символ или сможет объяснить его значение, то и будет следующим их учителем. Нолини Канта Гупта, ученик Ауробиндо, вспоминает, что как-то Ауробиндо от одной французской леди передали нечто, что, по ее словам, может оказаться ему знакомым. Этим "нечто" оказалось не что иное, как собственный символ Шри Ауробиндо. После приезда Мирры Ришар в Пондичери в 1920 году в символ Ауробиндо был добавлен квадрат с изображением лотоса среди волн. От символа Макса Теона его отличают несколько иные пропорции, а также то, что лотос изображен схематически. Впервые на издании ашрама этот символ появился в 1933 году.47 

Два пересекающихся треугольника нередко встречаются в иконографии, посвященной бенгальской Тантре, поэтому напрямую связывать символ Ауробиндо с печатью Соломона не представляется возможным. Кроме того, символ Ауробиндо напоминает символическое изображение сердечного центра – Анахаты. 

Треугольник вершиной вверх трактуется как Сат-Чит-Ананда, вершиной вниз – как отклик материи, принимающей формы жизни, света и любви. Их соединение, квадрат посередине, – это совершенное проявление. Лотос символизирует аватару48, а вода – множественность, творение.49 Это толкование Мирры Ришар дополняют слова Ауробиндо. В вечерних беседах он указывает, что квадрат для него символ суперразума.50 Вероятно, изначальное значение символа Ауробиндо было связано с восходящим и нисходящим движением в его йоге. 

В 1926 году происходит несколько весьма значительных событий. В письме от 26 марта Ауробиндо впервые называет Мирру Ришар "Мирра Дэви".51 Вскоре он, а вслед за ним и все остальные стали называть ее Матерью. Своим ученикам Ауробиндо говорил, что благодаря помощи Матери он преодолевает десять лет садханы за один год.52 

24 ноября 1926 года в тело Ауробиндо снизошло сознание Кришны. Пурани отмечал, что довольно смуглое лицо Ауробиндо стало светло-розовым, а тело излучало мягкий телесный свет.53 "День сиддхи" стал официальной датой основания ашрама. Цель программы, которую дал Кришна, была близка и поэтому Ауробиндо удалился в уединение. Вероятно, он и не предполагал, что затворничество растянется на долгие годы. 

До 1926 года Мать принимает участие в делах общины, но в основном остается на втором плане. После "Дня сиддхи", когда Ауробиндо удалился в полное затворничество, дабы посвятить себя трансформации физического тела силой суперразума, Мать берет на себя не только руководство ашрамом, но и духовное водительство учениками (с санкции Ауробиндо). Если раньше Ауробиндо сам давал сиддхи ученикам, но отказывался от любых комментариев на эту тему54, то теперь в его школе открыто провозглашается тип практики с опорой на силу Матери: "Если вы не можете воспользоваться ее помощью, вы найдете еще меньше пользы от меня. Но в любом случае у меня нет намерения менять план, который я принял относительно всех учеников без исключения: они получают Свет и Силу от Нее, а не прямо от меня и будут под ее руководством в своем духовном прогрессе".55 Вероятно, таким образом Ауробиндо хотел освободить часть своей силы для решающего этапа садханы. Этим же может объясняться апология Матери в глазах учеников, которые отнюдь не сразу приняли ее как учителя. 

В соответствии с индийской традицией Ауробиндо рассматривал брак как символическое земное отражение трансцендентного союза пассивного мужского и активного женского начал – Шивы и Шакти, Кришны и Кали. В письмах к Мриналини (1905 год) он предлагает ей стать на избранный им путь, быть соратницей в его дхарме: "И если ты веришь мне и прислушиваешься к тому что говорю я, а не другие, я смогу передать тебе часть своей силы, которая от этого (от передачи) не уменьшится, а напротив только умножится. Мы говорим, что жена – это Шакти мужа, а это значит, что муж видит в жене свое отражение, находит в ней отголоски собственных высоких устремлений, удваивая тем самым свою силу".56 

В силу ряда причин Мриналини не смогла стать шакти Ауробиндо. Ее роль исполнила Мирра Ришар. "Сознание Матери и мое – одно и то же, одно Божественное Сознание в обоих, потому что это необходимо для игры57", – писал Ауробиндо.58 Ему вторила Мирра Ришар: "Я без него не существую, Он без меня не ощутим".59 Мантра, которую Ауробиндо давал ученикам, также их объединяет (OM Sri Aurobindo Mira). 

Можно предположить, что открытие в Мирре Ришар воплощения божественной Матери послужило Ауробиндо добрым знаком, который он истолковал как предоставление ему возможности сосредоточенной практики над последним этапом его семичастной йоги. Возможно, именно поэтому в 1926 году Ауробиндо начал работу над переформулированием принципов своей садханы для учеников. 

До этого времени Ауробиндо предлагал своим ученикам пройти его путь: безмолвие разума – пассивный Брахман – активный Брахман (по сути, эта последовательность дана в небольшой работе Ауробиндо "Йога и ее цели"). Теперь путь излагается несколько иначе. Необходимо "вывести вперед" психическое существо60. Это истинная душа. Психическое существо автоматически различает истинное и ложное. После его выхода из глубин сознания вперед, то есть на территорию, где господствуют омраченное мышление и страсти, все внешнее существо преобразуется по подобию психики. Второе положение связано с настоянием на полной самоотдаче без каких-либо личных требований божественной силе, то есть силе Матери. Нетрудно заметить, что одно тесно связано с другим. Искреннее почитание (бхакти) Матери как воплощения супраментальной реальности создает условия контакта с самой этой реальностью. Для восприятия силы Матери необходима вера в нее. Очевидно, что последнее обстоятельство создает почву не столько для религиозного опыта, сколько для развития религиозной психологии, ориентированной на объект, форму, культ. 

Итак, 1926 год знаменуют следующие события: признание в Мирре Ришар воплощения божественной Матери, переформулирование в связи с этим принципов йоги для учеников (йога становится буквально "мирроцентричной"), нисхождение сознания Кришны в физическое сознание Ауробиндо, официальное основание ашрама под руководством Матери и уход Ауробиндо ото всех контактов с внешним миром. 

Уединение Ауробиндо, если рассматривать его с точки зрения внешней, профанной, биографии, противоречит изначальной установке Гхоша на участии в делах мира как метода карма-йоги. Для самого же Ауробиндо добровольное самозаточение вовсе не являлось бегством от мира. Подобно тому, как будучи в тюрьме Алипор джейл, он не был ограничен стенами камеры, поскольку его сознание обитало в бесконечности, точно также видимое отграничение своего физического существа от внешнего мира совсем не означало, по мнению Ауробиндо, совершенного ухода его сознания от забот мира. Напротив – оно позволяло ему концентрированно влиять на невидимую, причинную, сторону событий, проецирующихся на физический уровень. Влияние и по возможности управление событиями мира являлось продолжением выполнения его третьей программы (см. выше), а потому активная деятельность в миру продолжалась, но на совершенно ином, чем в политический период, уровне. Речь в данном случае может идти об управлении историей. 

В одной из бесед с учениками Ауробиндо заявляет, что в течение трех лет работал над успехом русской революции.61 Вероятно, речь идет о февральской революции, ибо об октябрьской Ауробиндо высказывался следующим образом: "...диктатура серпа и молота обречена на крушение, подобно всем предшествующим формам деспотизма".62 

В этом контексте становятся вполне понятны следующие высказывания Ауробиндо: 

"Если ты, сидя в покое на горной вершине, видишь революции, которые совершаются твоей волей, значит ты обладаешь божественным видением и свободен от призрачной видимости внешнего".63 

"Ты полагаешь, что аскет в пещере или на вершине горы – просто каменное изваяние, бездельник? Что ты знаешь об этом? Может быть, он наполняет мир могучими потоками своей воли и преображает его силой своего просветленного духа".64 

Управление историей в сакральной биографии Ауробиндо связывается им самим и его последователями: 1) с революцией в России, 2) с победой союзников во Второй мировой войне, 3) с обретением Индией независимости. 

Что касается картины мира, следуя которой Ауробиндо толковал исторические события, то она производна от его йогической антропологии и онтологии. События в микрокосмосе непосредственно влияют на события в макрокосмосе. Когда нисходящий ток силы (шакти) погружается в индивидуальное ментальное, витальное и физическое существо, она встречает отчаянное сопротивление тех сил природы, для которых трансформация равнозначна смерти и которые заинтересованы в бесконечной циркуляции старых привычек, формаций, программ природы. Поскольку природа человека является составной частью всеобщей, универсальной, природы, то воздействие на нее божественной силы неизбежно влечет за собой влияние на природу в целом – на космические планы разума, витального и физического, в чем отнюдь не заинтересованы враждебные силы космического же масштаба – асуры (существа ментализированного витала, воюющие с истиной и извращающие ее в своих интересах), ракшасы (собственно враждебные существа витала) и пишачи (существа низшего витала, поддерживающие ложь и невежество).65 

Йога Ауробиндо, с его точки зрения, нарушила определенное равновесие в мире, в результате чего на физический мир низвергнулся враждебный витал и на планете появилась серия тиранических режимов: "... всякий раз, когда нисходит высшая сила, она выталкивает на поверхность враждебный витальный мир, и тогда можно видеть всевозможные ненормальные проявления витального..."66 Вторую мировую войну Ауробиндо рассматривал, таким образом, как проецирование своей внутренней битвы на внешний мир. Поэтому победу той или иной стороны он оценивал с точки зрения ее влияния на ход эволюции человечества: "Победа одной стороны (союзников) оставит путь для эволюционных сил открытым; победа другой оттянет человечество назад, к чудовищной деградации, а то и к провалу, к гибели биологического вида, что уже случалось с другими видами в истории эволюции".67 Ученик Матери Сатпрем пишет: "1942 год. Обложившись картами и сводками со всех фронтов, Он боролся с нацизмом сутки напролет".68 

15 августа 1947 года Индия обрела независимость. В своем послании, посвященном этому событию, Ауробиндо говорит о том, что он видит глубокий смысл и благоприятный знак в совпадении дня независимости и дня своего рождения: 

"15 августа – мой собственный день рождения, и мне, естественно, очень приятно, что эта дата приобрела столь большое значение. Я воспринимаю такое совпадение не как простую случайность, но как промысел и предначертание Высшей Силы, направлявшие меня с самого начала жизненного пути..."69 

С 1927 года Ауробиндо прекращает вести дневники, в которых с 1909 года он фиксировал стадии своей садханы. Поэтому о дальнейшем развитии его йоги можно судить с большой осторожностью. Единственное, на что последователи Ауробиндо могут опереться как на источник, – эпос "Савитри", над которым Ауробиндо работал до последних дней своей жизни. 

Ауробиндо использует сюжет легенды о Сатьяване и Савитри. Савитри избрала себе в супруги Сатьявана (сына слепого царя Дьюматсены, лишившегося своего трона), хотя знала о том, что Сатьявану осталось жить всего один год. Когда настал предсказанный день смерти Сатьявана, Савитри последовала за мужем в лес, где он рубил дрова, и Сатьяван умер у нее на коленях. В тот момент она увидела бога смерти Яму, который извлек душу Сатьявана из тела и понес ее на юг, в обитель мертвых. Савитри пошла за ним; тронутый ее преданностью мужу, тот задал ей несколько вопросов, на которые она отвечала столь мудро, что в награду он вернул зрение отцу Сатьявана, а затем и жизнь ему самому. 

В образе Савитри ("солнечной") Ауробиндо совмещает мифологическое и эпическое значения. Она – божественное слово, дочь солнца (Сурьи), но ее человеческий отец Ашвапати. Сатьяван (сын Дьюматсены, который символизирует божественный разум) – человеческая душа, стремящаяся к божественной истине, но нисшедшая в обитель смерти. Савитри отправляется в путь за Сатьяваном и спасает его. Не исключено, под именами Сатьявана и Савитри Ауробиндо вывел себя и Мирру Ришар, поскольку Савитри, по его словам, представляет собой воплощение божественной Матери.70 

В 1935 году Ауробиндо заявляет: "Детали и метод поздней стадии йоги, ведущей в малоизвестные и неизученные области, я не открыл широкой публике и в настоящее время делать этого не собираюсь".71 Можно предположить, что йогу после 1927 года как раз и следует считать поздней. Будучи углубленным вариантом шарира чатуштайя, эта стадия была посвящена преобразованию клеток тела, точнее, тех формаций, вырабатываемых и поддерживаемых физическим разумом, которые не позволяли клеткам вместить в себя божественную энергию и стать таким образом бессмертными. "Детали и методы" позднейшей йоги Ауробиндо не открыл не только "широкой публике", но, судя по всему, и своей ближайшей сотруднице Мирре Ришар. 

В 1947 году Ауробиндо сообщает Матери: "Один из нас должен уйти. Вдвоем на земле мы оставаться не можем".72 

В августе 1949 года секретарь Ауробиндо записывает: "Практически вся переписка прекратилась, продолжается только работа над "Савитри". Мне кажется, что Он решил оставить тело, и поэтому торопится закончить свой эпос".73 

Еще в 1948-м году начали развиваться признаки диабета, которые Ауробиндо смог подавить, затем – уремии. К середине 1950 года они обострились. Он отказался от использования своей целительной силы и на вопросы учеников "Почему?" отвечал: "Вы не поймете..." 

5 декабря 1950 года произошло Махасамадхи Шри Ауробиндо.74 В одной из своих речей, обращенных к ученикам, Мать сравнивает Ауробиндо с Христом: "Христос пожертвовал собой для нас... Его не принуждали покинуть свое тело, он решился так сделать по причинам возвышенным, которые выше понимания человеческого ума". Когда Мать обратилась к духу Ауробиндо с просьбой воскреснуть, тот ответил: "Я покинул тело преднамеренно, я не возьму его обратно. Я проявлюсь снова в первом сверхразумном теле, созданным сверхразумным способом".75 

Еще в 1926 году Ауробиндо позаботился о том, чтобы руководство садханой учеников осуществлялось Матерью. В 30-е годы тем, кто привык к руководству самого Ауробиндо или хотел бы видеть его своим учителем, он объяснял в письмах, что Мать – воплощение шакти, той силы, которая нисходит и преобразует низший тройственный мир разума, жизни и материи, поэтому ее помощь в садхане является более действенной. Тем же из них, кто от ее помощи отказывался, Ауробиндо отвечал, что тогда и от него им будет мало пользы. Если учесть, что Ауробиндо и Мать выступали в качестве воплощения пассивного и активного Брахмана соответственно, то ответ более чем логичен. Тем не менее, так в письмах Ауробиндо стали появляться догматические нотки. Махасамадхи Ауробиндо не нарушило привычного распорядка жизни в ашраме, но внесло состояние неуверенности в реальности поставленной цели.76 Если учитель ушел, так и не реализовав бессмертия тела, то как же быть остальным... Вся тяжесть подобной задачи легла на плечи Матери. По ее словам, Ауробиндо ушел, так и не раскрыв своей тайны (тайны ухода и тайны того, осуществит ли сама Мать трансформацию тела). Путь, который проходил он, она проходила автоматически. Теперь же ей необходимо было самой прокладывать себе дорогу в "малоизвестных и неизученных областях".77 

Причины сознательного ухода Ауробиндо из жизни в сакральной биографии можно свести к следующему. Ауробиндо онтологически ставил себя ниже Матери. В его учении каждому плану сознания соответствует свой характерный свет. Каждая энергия как свет обладает определенным цветом. Например, энергия витального плана – зеленым. Свет интеллекта – желтый. Небеса ума (располагаются над головой) обладают целым спектром голубого света, постепенно переходящего в ослепительно белый. Так, свет первого плана в иерархии сверхсознания – высшего ума – глубокого голубого цвета. Для озаренного ума характерен светло-голубой свет. Свет глобального разума пронизан влиянием света суперразума и потому бледно-, белесо-голубой. Свет суперразума – белый, золотой, красный, в зависимости от аспектов и областей его проявления. Светом Ауробиндо (и Кришны) был бледно-голубой, а светом Матери – белый и золотой. Таким образом, Ауробиндо относил себя к супраментализированному глобальному разуму, а Мать – к самому суперразуму. 

Ауробиндо полагал себя представителем элемента пуруши, в то время как Мать виделась ему представительницей элемента шакти. Поскольку Мать рассматривалась как воплощение божественной супраментальной энергии, она обладала бóльшими возможностями для реализации бессмертного супраментального тела. 

Вероятно, Ауробиндо принял решение уйти для ускорения миссии супраментализации человечества: он передал свою силу Матери, и две точки давления на земное сознание сменились одной, но обладающей большей энергией и большим потенциалом реализации.78 Такая расстановка сил понадобилась в результате упорнейшего сопротивления сил подсознательного79, буквально поглощавших нисходящий свет, готовый преобразовать тело. В течение 30-х – 40-х годов Ауробиндо неоднократно заявлял, что лично он близок к цели, но каждый раз "поднималась грязь" и отдаляла момент трансформации. 

После Махасамадхи Шри Ауробиндо о нем открыто заговорили как об аватаре. Аватаре Шри Кришны. Большую роль в сакрализации Ауробиндо сыграла Мать. По словам Мирры Ришар, 

"Ауробиндо – Господь, поскольку его сознание и сознание Господа едины, он Его эманация. В этом качестве Ауробиндо с самого начала земной истории направлял все земные преобразования и на протяжении всей истории человечества играл ведущую роль, участвуя во всех наиболее значительных событиях. Ныне, после Махасамадхи, Ауробиндо постоянно пребывает среди тех, кто открыт его влиянию".80 

При жизни до определенного момента Ауробиндо предпочитал уклоняться от ответов на вопросы, является ли он аватарой. Но в 1935 году Ауробиндо получил письмо, в котором ученик спрашивал: "Я исполнен веры, что вы – божественная инкарнация. Прав ли я?" Ответ был написан двенадцатого августа: "Следуйте своей вере и она не подведет вас".81 Таким образом, начиная со второй половины 1935 года, Ауробиндо принимает на себя роль аватары. И все же прямых указаний Ауробиндо на то, что он воплощение божественного, достаточно мало, что объясняется его откровенным нежеланием обсуждать эту тему.82 Косвенными указаниями на его аватарство служит утверждение того, что он реализовал тождество с сознанием Шри Кришны. 

Если принять во внимание тот факт, что Гита была настоящим руководством Ауробиндо в йоге, а вся его жизнь после 1908 года превратилась в постоянную практику, то можно с уверенностью утверждать, что Гита стала программой всей его жизни.83 Подобно Арджуне, Ауробиндо удостаивается опыта созерцания Кришны во всем его космическом величии и получает наставления от своего Возлюбленного и Учителя. Препоручая путем отречения от плодов все действия Кришне, Ауробиндо становится его исполняющей силой и называет себя Кали. Реализуя цель бхакти-, джняна- и карма-йоги, Ауробиндо реализует тождество с самим Кришной и становится таким образом его аватарой. Как аватара Кришны Ауробиндо вслед за синтезом различных духовных практик Гиты пишет "Синтез йоги". В этом контексте Махасамадхи Ауробиндо также можно попытаться понять как высочайшее отречение. Отречение учителя, до конца следующего принципам карма-йоги, от плодов своих действий – он уходит, не вкусив их, и предоставляя другим обрести то, ради чего он работал всю жизнь. 

Вероятно, вначале Ауробиндо рассматривал себя как первопроходца эволюции на той стадии ее развития, когда человеческая природа превращается под воздействием суперразума в сверхчеловеческую, божественную. Таким образом, Ауробиндо в перспективе оказывался первым сверхчеловеком, первым представителем божественного (гностического) человечества. На этом этапе он тоже обращается к теме аватары, но рассматривает ее этимологически (аватара означает "нисхождение") и как бы со стороны: в одном из номеров "Арьи" он пишет, что ныне сердца людей полны ожидания прихода мессии или аватары; мессия же или аватара – не что иное как божественная провиденциальная воля (Seer-Will), нисходящая на человеческое сознание, дабы раскрыть в нем божественные возможности (23. P. 704). Ауробиндо видит аватару не как результат нисхождения божественного сознания, а как постоянное преобразующее низшую природу нисхождение божественной силы, которое осуществляется через человеческого представителя. 

После 1926 года, когда ожидаемого изменения физической природы не произошло, акценты в понимании своей роли в эволюции постепенно сместились, в результате чего Ауробиндо становится аватарой-воплощением самого Бога: функциональная характеристика сменяется субстанциональной. Аватара не является итогом эволюции – она направляет ее развитие и ведет к божественному. Аватара – предвестник нисхождения Истины. 

В связи с этим Шри Кришна начинает толковаться как инкарнация, своими трудами способствовавшая утверждению сознания глобального разума на Земле (единство кармы и йоги, а следовательно – активного и пассивного аспектов Брахмана), Гаутама Будда – становится аватарой духовного пробуждения, Иисус Христос – всеохватной любви, Шри Рамакришна – аватарой духовной гармонии и сущностного единства всех религий. В этом ряду Ауробиндо занимает место аватары супраментальной трансформации и сверхчеловечества. 

Роль первого супраментального человека остается Матери, Ауробиндо как аватара помогает ей в деле божественной трансформации человеческой природы. В качестве представителя активного Брахмана Мать, по мысли Ауробиндо, могла лучше справиться с трудностями, стоящими на пути супраментальной йоги. 

*   *   *

Несмотря на нежелание затрагивать тему своей миссии на Земле в качестве аватары, Ауробиндо все же обращается к ней, привлекая при этом различные религиозные традиции. Поскольку целью супраментальной йоги является трансформация природы человека, а через него и всеобщей природы, можно говорить о непосредственной подготовке к наступлению нового мирового периода, о котором гласят Писания. Ауробиндо как аватара занят именно преображением человека и земного сознания. Отсюда неизбежно следует, что он оказывается последней аватарой индийской традиции и тем, о ком предвещали библейские религии. 

Предоставим слово самому Ауробиндо: 

"Христос пришел а мир, чтобы очистить – а не исполнить. Он заранее знал, что его миссия обречена, и предвидел свое неизбежное возвращение с мечом Господним в мир, отвергший его.84 Миссия Магомета была необходима – иначе мы в нашем чрезмерном стремлении к самоочищению в конце концов пришли бы к мысли, что Земля была задумана для одних лишь монахов, а город создан как преддверие пустыни".85 

Ауробиндо видит в христианстве религию любви, а в исламе – религию силы, поскольку определяет последнюю как путь религиозной верности в действии.86 

"Когда все уже сказано, Любовь и Сила смогут в конце концов спасти мир, но не одна Любовь и не одна Сила. Поэтому Христос уповал на второе пришествие, а религия Магомета – там, где она не закоснела, – в лице имамов уповает на Махди".87 

В йоге Ауробиндо сила и любовь едины: 

"Кали – это Кришна, явленный в образе внушающей ужас Силы и исполненной гнева Любви. Своими яростными ударами она поражает самость в теле, жизни и разуме, дабы освободить вечный дух в нас".88 

Сопоставление цитат позволяет предположить, что Ауробиндо видел себя как последнюю аватару (Калки (?)), чьей миссией является преображение мира и завершение таким образом текущего мирового периода.89 Ауробиндо видел себя также продолжателем миссии Христа (постольку поскольку одна аватара продолжает миссию другой). В связи с этим будет уместно рассмотреть понимание Ауробиндо важнейших догматических положений христианства. 

Христианскую троицу (в XVI главе "Эссе о Гите", посвященной процессу воплощения аватары) он толковал следующим образом. Бог-Отец как персонифицированное божественное бытие обитает во внутренних небесах, которыми мистики древности называли область сверхсознания (виджняна). Бог-Сын – высшая пракрити (пара пракрити, пара майя), которая становится дживой90 и нисходит как божественный человек на землю, в смертное тело. Дух Святой – чистое "Я", брахмическое сознание, объединяющее Бога-Сына и Бога-Отца и позволяющее им общаться. Общение происходит в результате нисхождения Духа Святого, приносящего вниз, Иисусу и апостолам, силы и способности сверхсознания.91 

Ссылаясь на практику использования сиддхи Иисусом Христом ради помощи миру, Ауробиндо утверждает, что Иисус сделал их использование одним из важнейших элементов своей жизни. Он без колебаний передавал их своим ученикам (например, способность исцелять, говорить на многих языках).92 Далее Ауробиндо замечает, что и по сей день Пятидесятница почитается священной в христианской церкви.93 

В своем толковании христианского догмата Ауробиндо связывает обретение сиддхи с нисхождением Духа Святого. Напомним, что в супраментальной йоге сиддхи развиваются в результате нисхождения шакти. Таким образом, возникает параллель между Духом Святым и нисходящей божественной силой, которые привносят сиддхи в низшую природу, из чего следует, что Ауробиндо рассматривал догмат троичности через призму собственного религиозного опыта. Если мы последуем по этому пути, то, действительно, обнаружим ряд сходных моментов между Духом Святым и нисходящим током силы. Так, шакти, подобно Духу Святому, Ауробиндо называет силою свыше94; учителем и Истиной95; шакти исходит не только из глубин трансцендентного, но и от него самого96; ее нисхождение приносит с собой переживание мира и прохлады (метафора воды) или ощущение жара (метафора огня)97. 

Примечательно, что и в христианстве, и в учении Ауробиндо речь идет о физическом бессмертии и преображении мира. В обоих случаях первоначальное количество учеников двенадцать. 

Казалось бы, в Евангелии в стихах, посвященных воскресению Иисуса Христа, говорится о супраментальном, с точки зрения Ауробиндо, бессмертном теле, но воскресение осталось для него только легендой. Основания для подобного вывода Ауробиндо усматривал в земной природе вещей: "Я пришел к выводу, что супраментальное физическое тело в мир не являлось; в противном случае оно было бы здесь" (27. С.141). Это высказывание относится к 1925 году. 

На своем опыте Ауробиндо убедился, что в практике трансформации физического тела он шел нетореной тропой: на это указывала степень сопротивления сил подсознания, которая в противном случае была бы неизмеримо меньше. Но сама постановка проблемы указывает на попытку осмысления миссии Христа в контексте супраментальной йоги. Индивидуальную трансформацию Ауробиндо рассматривает как первый шаг к преображению человечества и всего мира. Именно тогда станут реальностью "новое небо и новая земля" (137. P. 846). Примечательно, что Ауробиндо использует выражения из Откровения Иоанна Богослова. 

В "Йоге и ее целях", написанной до 1913 года, Ауробиндо утверждает, что Христос говорил о виджняне (суперразуме) как о Царствии Небесном (77. С.14). Суперразум – источник преображения смертной природы человека в природу бессмертную. 

В дневниках Ауробиндо встречаются следующие записи: 

от 10 апреля 1914 года: "Сегодня давно знакомая форма бога Кали-юги (Анируддха?) снизошла на время в телесное сознание, а также знакомый образ сознания Христа" (Today the old murti of Kali-Deva descended for a while into the bodily consciousness & also the old image of the Christ consciousness) (110. P. 163). Физическое преображение на ранних этапах садханы связывалось Ауробиндо с трансформацией физического сознания, сознания тела; 

от 21 июля 1914 года: "Видение: самопроявление апсар, херувимов различных сфер (гандхарвов и венов) и серафимов (ангирасов и бхригу)" (114. P. 40); 

от 2 октября 1914 года: "И когда Иисус переплыл на лодке на другой берег, много людей присоединилось к нему; и был он недалеко от моря" (115. P. 172). Без какой-либо связи. Аналогично – запись от 6 января 1915 года: "Разве правители знали, что это был сам Христос?"; 

от 13 ноября 1914 года. Повторяющиеся липи (письмена, видимые внутренним зрением) "Иоанн", которые Ауробиндо связывает с указанием на апостола Иоанна. Далее следует цитата из Евангелия, посвященная тому, как можно определить ложного пророка или враждебного духа: тот дух, что исповедует Иисуса Христа как Бога во плоти, – от Бога (116. P. 12). 

Другие основатели религий в дневниках Ауробиндо не упоминаются. 

*   *   *

Напрашивается вывод о том, что в определенном смысле психология божественной общины могла развиваться параллельно тем психологическим процессам, которые происходили в начале эры. Тогда тоже ожидалось всеобщее преображение, но его не произошло. Вероятно эта же возможность предполагалась и в ашраме Ауробиндо, поскольку однажды его основателю пришлось отвечать на вопрос ученика, навсегда ли Индия утратит возможность реализовать супраментальную истину, если работа по ее низведению в ней не увенчается успехом, следующим образом: 

"Истина не ограничена Индией, она – отнюдь не индийская собственность. Но шансы ее будут чрезвычайно невелики в любом другом месте, если она потерпит в Индии неудачу. Возможно, что где-то она совершит безуспешную или успешную лишь отчасти попытку, наподобие той, что представлена христианством, – совершит и отступит".98 

Характерно, что в реализации истины, сопоставимой с той, что открывается в его йоге, Ауробиндо не отказал именно христианству (именно поэтому мы уделили ему такое внимание). Несмотря на ряд схожих (или кажущихся таковыми) положений между супраментальной йогой и евангельским христианством (христианством Христа, если можно так выразиться, в котором Дух Св. представлен как божественная нисходящая сила, в отличие от Духа Св. апостола Павла и всей последующей христианской традиции) вопрос о влиянии последнего на мировоззрение Ауробиндо продолжает оставаться открытым. 

*   *   *

Такова вкратце сакральная биография Ауробиндо. Ее полюса – рождение в час Бога и уход из земной жизни в Махасамадхи (подобно тому, как Будда ушел в Паринирвану). Подобно Иисусу Христу он обещал вернуться на землю в бессмертном теле. Примечательно повторение одного и того же сюжета, одной и той же легенды в разных традициях: в конце мирового периода ожидается приход-возвращение Будды Майтрейи, Иисуса Христа, Махди, Ауробиндо. 

В самом начале изложения сакральной биографии мы говорили о трех ее версиях: 1) реконструируемой на основе высказываний Ауробиндо и Матери, 2) версии, принятой в ашраме, 3) версии ученика Матери Сатпрема. Первый вариант нами дан выше. Второй включен в него в качестве составной части – речь идет о фундаментальных реализациях Ауробиндо и дне сиддхи, который в соответствии с высказыванием Ауробиндо (в письме от 1935 года) рассматривается как нисхождение глобального разума, или Кришны как божества глобального разума, в физическое. 

Версия духовного пути Ауробиндо Сатпрема такова. В 1908 году за три дня Ауробиндо постигает опыт безмолвного Брахмана, нирваны. В тюрьме он реализует космическое сознание и проходит все его планы вплоть до суперразума, то есть выйдя из заключения (май 1909-го), Ауробиндо уже обладает опытом глобального разума.99 Открытие супраментала происходит в Чандернагоре (1910),100 и далее до конца своего пребывания в теле Ауробиндо стремится низвести супраментал в тело с целью трансформации последнего. 

В силу сказанного на вдохновенную книгу Сатпрема "Шри Ауробиндо, или Путешествие сознания", которая претендует на каноничность в изложении взглядов индийского философа,101 опираться как на руководство по изучению эволюции мировоззрения Ауробиндо нельзя, поскольку из нее следует, что супраментал 1910 года и 1950-го – одно и то же, что стройная система терминологического описания религиозного опыта сложилась у Ауробиндо в период его пребывания в тюрьме, а в изданиях "Арьи" он предавал свое знание в законченной форме; когда же он почувствовал, что сказал достаточно, ушел в сосредоточенную садхану. 

Таким образом, между версией ашрама и версией Сатпрема возникает глубокое противоречие. Из версии ашрама следует, что Ауробиндо всю жизнь как бы остается на пороге суперразума, могущего трансформировать материю, и день сиддхи трактуется как непосредственная подготовка к нисхождению в материю тела супраментального сознания. Сатпрем же утверждает, что после Чандернагора Ауробиндо работал исключительно с супраменталом, уже обладая исчерпывающим знанием о предшествующих ему ступенях сверхсознания. Почему эти разногласия имеют столь большое значение? Дело в том, что понятие "суперразум" – центральное в концепции Ауробиндо. Вокруг него строятся все философские построения. Неопределенность его содержания имеет разрушительные последствия для всей системы и, главным образом, для телеологии. 

Оба варианта сакральной биографии опираются на слова самого Ауробиндо. Так, 15 августа 1923 года в беседе с учениками он говорит о том, что в настоящий момент занят низведением суперразума в физическое вплоть до самых субматериальных слоев.102 24 ноября 1926 года нисхождение в физическое сознание состоялось, но впоследствии, в 1935 году, отвечая на письмо ученика, Ауробиндо называет его нисхождением Кришны (божества глобального разума, Анандамайи), которое предваряет и подготавливает нисхождение суперразума и самой Ананды.103 

Таким образом, глобальный разум занимает место суперразума и возникает проблема времени возникновения этого нового понятия и, следовательно, новых построений, связанных с обоснованием новых онтологии, телеологии, инволюции и эволюции. Вероятно в связи с этим смещением на один "этаж" системы координат в мировоззрении Ауробиндо связано изменение отношения Ауробиндо к Кришне, который из персонификации абсолюта и суперразума, превращается в божество глобального разума. 

Разночтения в сакральной биографии Ауробиндо, связанные с противоречиями в его собственных высказываниях, говорят о том, что мы имеем дело с развитием религиозно-философских взглядов Ауробиндо. Для того чтобы показать, какое место в истории его мировоззрения занимают те или иные построения, в каком случае они не противоречат друг другу, а представляют собой последовательные стадии развития мысли Ауробиндо, необходимо предпринять дальнейшее исследование, связанное с сопоставлением данных сакральной биографии непосредственно с текстами, в результате которого представляется возможным выявить, в чем же конкретно это развитие выражалось. 

Часть Вторая 
ЭВОЛЮЦИЯ РЕЛИГИОЗНО-ФИЛОСОФСКИХ ВЗГЛЯДОВ

Сложность изучения философского наследия Ауробиндо заключается в том, что, говоря о системе его взглядов, необходимо использовать созданную и детально разработанную им терминологию. В свою очередь, приводя спектр значений того или иного термина, необходимо иметь в виду систему, в рамках которой он используется. Тогда происходит своего рода логическая ошибка в изложении: неизвестное описывается через неизвестное. Таким образом, мы попадаем в замкнутый круг: нельзя описать систему без присущей ей терминологии и в то же время нельзя дать терминологию без знания системы в целом. 

Поэтому вначале мы дадим систему – основные положения йоги и онтологии Ауробиндо, используя основные, базовые термины, не претендуя при этом на полноту изложения. 

ЙОГА И ОНТОЛОГИЯ АУРОБИНДО

С точки зрения Ауробиндо принцип интегральной йоги дан Кришной в Гите: действовать в мире, но при этом отречься от плодов действий.104 Имеется в виду следующее. Можно действовать, не думая о плодах действий, то есть избегая ментальной активности, следовательно – сохранять покой сознания во время деятельности. Это и есть интегральная йога, которую Ауробиндо определяет как совершенство в действии. Систему карма-йоги, данную в Гите, Ауробиндо определяет как евангелие труда.105 

Поскольку мир – это мир действия, то есть кармы, отречение от действий представлялось, по мысли Ауробиндо, единственно правильным решением. Причем под миром понимается не столько мир материальный, сколько мир людей, полный борьбы и страстей, – социальная реальность. "Все те, кто покидает мир на долгое время, уже не могут в него вернуться. Они утрачивают эту возможность, поскольку какая-то часть их существа не выдержит столкновения с миром", – говорил Ауробиндо своему ученику.106 

Ауробиндо сближает понятия "кармайогин" и "дживанмукта": "Идеалом кармайогина служит дживанмукта, душа (self), достигшая спасения, которая вместо того, чтобы немедленного покинуть феноменальное существование, остается в нем, свободная от рабской зависимости ему".107 

В обосновании принципов интегральной йоги Ауробиндо опирается не только на Гиту, но и на авторитет Упанишад. В статье "Интегральная йога в упанишадах" Ауробиндо отмечает, что йога, названная им интегральной, опирается на опыт божественной реальности в сердце, разуме и теле и утверждает, что данный опыт отнюдь не является его открытием, напротив – этим опытом обладали ведийские риши и провидцы упанишад.108 

Ауробиндо полагает, что эта йога существует в самой природе вещей, поскольку сам Брахман интегрален, объединяя в себе множество состояний сознания. Стремясь к полноте реализации божественного, последователь йоги Ауробиндо также должен стать интегральным и всеохватывающим.109 Как говорит Ауробиндо, интегральный метод дает интегральный результат. Именно это и отличает йогу Ауробиндо от прежних путей, под которыми он понимает весь комплекс духовных учений и практик, уводящих от мира. 

Интегральность понимается им как: 

1. имманентная – гармонизация всех планов человеческого существа, а не только тела, разума или витального в отдельности или в различных сочетаниях; 

2. трансцендентная – полнота реализации божественного, а не одного из его аспектов; 

3. социальная – гармония человека и общества (отречение от плодов действий, но не от них самих). 

Название основного философского труда Ауробиндо ("Жизнь божественная") полностью формулирует принцип интегральной йоги – это обычная жизнь, преобразованная тотальным переживанием божественного. 

Ауробиндо называет свою йогу не только интегральной, но и супраментальной. Особенность йоги Ауробиндо заключается в том, что в ней главную роль играет нисходящая свыше сила, преобразующая смертную природу человека в природу бессмертную. Это нисхождение происходит в результате концентрации сознания и его стремления достичь источника этой силы: "Супраментальная йога есть одновременное восхождение души к Богу и нисхождение божества (шакти. – А. В.) в воплощенную природу".110 

Итак, йога Ауробиндо называется интегральной по задачам и супраментальной по методу, объекту и источнику. 

*   *   *

На основе своего йогического опыта Ауробиндо разрабатывает онтологию, по отношению к которой все остальные его философские построения в значительной степени являются производными. Онтология макрокосмоса, в свою очередь, производна от онтологии микрокосмоса – человека. Эта духовная онтология (некая карта внутреннего мира человека) строится по отношению к физическому телу человека и подразделяется на планы и области, их объединяющие. 

Планы – это планы сознания. Их наиболее общая последовательность в восходящем движении выглядит так: материя, жизнь, разум, суперразум, Сат-Чит-Ананда (бытие-сознание-блаженство – высочайшее катафатическое определение абсолюта в индийской традиции). Материя, жизнь и разум составляют космос. Сат-Чит-Ананда супракосмична, а потому трансцендентна. Суперразум – активная сторона абсолюта, действующая в низшей тройственной природе космоса.111 Она трансцендентна по источнику, но космична по области своего действия. 

По отношению к человеку Ауробиндо выделяет четыре области сознания: сверхсознание, подсознание, а между ними – сознание, поверхность нашего существа, о котором мы осведомлены в бодрствующем состоянии, и сублиминальное. Существует также некая промежуточная зона, ничья земля (No-man's-land), находящаяся между поверхностью нашего существа и сублиминальным.112 

Нельзя с уверенностью утверждать из каких источников Ауробиндо заимствовал понятие сублиминального.113 В "Жизни Божественной", а также в "Письмах о йоге" Ауробиндо предупреждает читателя от неверного понимания сублиминального как синонима подсознательного, поясняя, что сублиминальное не относится к тому, что находится ниже по отношению к бодрствующему уму, оно есть то, что скрывается за вуалью поверхностного существа. 

Сам Ауробиндо рассматривал подсознание в двух значениях: 1) как субментальное, то есть то, что находится ниже бодрствующего ума (в этом случае к подсознанию относятся планы витального и физического сознания); 2) как область, локализованную ниже области физического сознания и начинающуюся сразу от подошв ног (таким образом, подсознание оказывается под землей). Сублиминальное по Ауробиндо лежит вне этих значений. Оно находится между сверхсознанием и подсознанием за порогом области сознания. 

Области сознания и сублиминального объединяют одни и те же планы – ментального, витального и физического сознаний. Ментальное сознание, проецируясь на физическое тело, занимает пространство от головы до сердца. От горла до пупка простирается витальное. Зона пересечения ментального и витального занимает пространство от горла до сердца. Ниже пупка и вплоть до Муладхары, нижней чакры, располагается зона перехода витального сознания в физическое. Физическое сознание занимает область от Муладхары до подошв ног. 

Область сознания включает в себя внешнюю, волновую, активность вышеперечисленных планов. Находясь в этой области, сознание человека оказывается онтологически омраченным, ибо не ведает собственной природы, отличной от интеллекта, витального и тела. 

Сублиминальное объединяет внутренние планы физического, витального и ментального сознания. Области сознания и сублиминального соотносятся как внешнее и внутреннее существо. Для первого характерно волнение, тогда как для второго – мир и покой. 

Область сознания находится в контакте с обычными космическими силами и существами, стоящими за этими силами. Это космическое неведение. Сублиминальное открыто восприятию космических истин, единого универсального существа, единой космической силы, всех ведантических истин об этом едином. 

Внутреннее сознание является индивидуализированной частью универсального, а именно – универсальных ментального, витального и физического планов сознания. В учении Ауробиндо понятия "универсальный" и "космический" почти тождественны. Различие заключается в том, что первое может обозначать как космическое в широком смысле, так и общее для всех. 

Так, универсальное физическое – это материальный космос, который доступен чувственному восприятию, в отличие от универсальных ментального и витального. Когда становится возможным восприятие космического ментала или витала, материя (материальный космос) теряет свои абсолютные характеристики, свою незыблемую реальность в свете нового опыта. На этом положении строится концепция нирваны Ауробиндо. Согласно ей, нирвана приводит к постижению космического сознания. 

В современной литературе понятие "космическое сознание" весьма неопределенно – оно может означать и высший разум Сократа, и ноосферу как некое информационное поле, облекающее планету, и сознание, пронизывающее собою астрономическую вселенную. 

"Нирвана", с которой "космическое сознание" соотносится, напротив, представляет некую смысловую данность, атом, не подлежащий дальнейшему раскрытию. Этимология указывает апофатический смысл термина114, существенно не приближая к пониманию природы того религиозного опыта, который за ним скрывается. 

С точки зрения Ауробиндо нирвана – это универсализация индивидуального (внутреннего, сублиминального. – А. В.) существа, которое может реализоваться на "любом уровне". Возможны разные виды нирваны – например, нирвана на витальном или физическом планах.115 По словам Ауробиндо сам он впервые пережил нирвану на уровне ума.116 "Ментальное существо во мне стало свободным умом, универсальным Разумом".117 Так Ауробиндо вошел в "безличную универсальность Абсолютного Брахмана".118 

Сублиминальное отделено от космического оболочками тонкого ментального (environmental mind, surrounding intelligence), витального и физического тел (точно так же, как наша внешняя индивидуальная природа отделена от универсальной природы грубой материальной оболочкой – физическим телом). За их пределами существует некое поле сознания, которое Ауробиндо называет вокругсознательным (circumconscient). Теософы, полагает Ауробиндо, именуют вокругсознательное аурой. Именно с вокругсознательным соприкасаются волны, приходящие из всеобщих планов, прежде чем войти внутрь человека. Сублиминальное обладает способностью расширять вокругсознательное до тех пор, пока вокругсознательное и космическое сознание не сольются воедино. Тогда сознание практика становится универсально-индивидуальным, единым со всем сущим, единым с космическим разумом, жизнью и материей и их энергиями.119 Это и есть нирвана. 

Расширение, в результате концентрации, внутреннего сознания и его растворение в космическим сознании лишает практического смысла прежнее разделение на внешнее и внутреннее. Своим ученикам, участвовавшим в вечерних беседах, Ауробиндо рассказывал, что в опыте нирваны сознание переживает себя как точку в бесконечности или как часть универсального; тело же чувствуется внутри сознания, а не сознание внутри тела, как прежде.120 Такого рода реализацию Ауробиндо называет горизонтальным освобождением. Вертикальное освобождение связано с областью сверхсознания. В вечерних беседах с ближайшими учениками Ауробиндо указывал, что внутреннее открытие относится к сублиминальному, высшее – к сверхсознанию.121 

Область сверхсознания начинается сразу от макушки и поднимается вверх до бесконечности. Ауробиндо называет планы, лежащие над головой духовными. Часть этих планов составляют высшие планы разума. Взятые сами по себе, они образуют духовный, или одухотворенный, разум. Выше него располагаются супраментальные планы. 

Сверхсознательное находится над телом, подсознательное же – под ним, оно начинается сразу от подошв ног. Подсознание – это эволюционная основа в нас, оно является главной опорой смерти, ибо хранит в себе все санскары ума, витального и тела. Оно полно иррациональных привычек, оно – опора как всех привычных движений, в особенности физический и низших витальных побуждений, так и смерти. 

В учении Ауробиндо каждый план сознания можно рассматривать как силу, или – как обладающий соприродной себе силой. Силы планов сверхсознания способны нисходить в человеческое существо, принося с собой озарение, интуицию или откровение. Нисхождение супраментальной силы способно преобразовать смертную природу человека в природу бессмертную, божественную. Действие нисходящей силы помимо этого универсализирует индивидуальные ментальное, витальное и физическое сознание. 

Субъектом опыта областей и планов сознания является психическое существо, способное перемещаться по планам и областям сознания. О психическом существе Ауробиндо пишет, что оно нисходит в природу из божественного и может возвратиться к нему "через безмолвие высшего "Я".122 Таким образом, сознание способно перемещаться по различным планам бытия посредством культивирования в себе присущие им сущностных характеристик, например, безмолвия-неподвижности. 

Такова в самых общих чертах та картина мира (отчасти итоговая), из которой исходил Ауробиндо в своем творчестве. Ее изложение понадобилось для того, чтобы дать некоторое представление о системе в целом, а также для того, чтобы помочь сориентироваться при локализации используемых в дальнейшем понятий. 

Глава 1

ЭВОЛЮЦИЯ ВЗГЛЯДОВ НА СВЕРХСОЗНАНИЕ

Наиболее ярко эволюция религиозно-философских взглядов Ауробиндо проявляется в описании им планов сверхсознания и тех сил, которые их олицетворяют. 

Изложение материала, посвященного этой теме, целесообразно представить в следующей последовательности: 

1. ранние публикации; 

2. дневники за 1914-1920 гг., номера "Арьи" за 1914-1921 гг.; 

3. вечерние беседы за 1922-1926 гг.; 

4. дневники за 1927 год; 

5. "Письма о йоге", 1930-1938; 

6. книга I "Жизни божественной", редакция 1939 года; 

7. книга II "Жизни божественной", редакция 1940 года; 

8. первые двенадцать глав "Синтеза йоги", прошедшие редакцию в 1948 году; 

9. "Супраментальное проявление на земле", 1949-1950. 

Для удобства восприятия промежуточные выводы будут представлены в виде таблиц. 

*   *   *

В "Йоге и ее целях", написанной до 1913 года, при рассмотрении сверхсознания Ауробиндо отождествлял виджняну, идеальность и высший буддхи: "Над буддхи, который является высшей способностью разума, находится еще более высокий буддхи, или виджняна, некая совершенная способность (ideal faculty)..."123 

Большей информации относительно центрального понятия в системе Ауробиндо – виджняны-суперразума – в ранних публикациях обнаружить не удалось, поэтому перейдем к его дневникам. 

Планы сознания в дневниках

Дневники Ауробиндо – это своего рода хроника религиозного опыта. Они носят название "Записи йоги". В ней Ауробиндо кратко описывает свой опыт и, приводя переживания в систему, разрабатывает фиксирующую их терминологию. Дневники ведутся с 1909 по 1927 год. При этом следует учитывать, что 1910 год в них не отражен, а более-менее регулярные записи ведутся с января 1912 по октябрь 1920 года. Затем следует перерыв, и записи вновь возобновляются на рубеже 1926 и 1927 годов. В конце 1927 года Ауробиндо прекращает ведение дневников, поэтому о последующих двадцати трех годах развития его садханы практически ничего не известно124 

Следует отметить, что дневники – это своеобразная терминологическая лаборатория. В ней Ауробиндо создает термины и их группы. Одни термины постепенно вытесняют другие, вследствие чего возможно определенное их пересечение или дублирование. Наша задача – проследить в дневниках основную тенденцию в формировании терминологии, которая имела свое продолжение в книгах Ауробиндо. Детальное изучение "Записи йоги" – тема отдельного исследования. Для ориентации в терминологии и ее локализации мы используем приведенное выше разделение на области сознания. 

*   *   *

В дневниках Ауробиндо фиксирует этапы реализации программы йоги, данной ему Кришной. 

Ауробиндо располагает источник своей йоги в области сверхсознания. Суперразум (виджняна) находится сразу над головой. Из него в человеческую природу нисходит преобразующая супраментальная шакти. Забегая вперед, скажем, что эволюция взглядов Ауробиндо на сверхсознание развивалась по пути дифференциации суперразума, выделения в нем новых планов и подпланов. 

До 24 ноября 1913 Ауробиндо проводит разделение на интеллект и виджняну. Интеллект относится к области сознания, а виджняна – к области сверхсознания. В этот день Ауробиндо пишет о самообразовании виджнянабуддхи (vijnanabuddhi, vijnana buddhi, Vijnana Buddhi) – интуиционного разума (intuitional mind).125 

Прежде чем продолжить изложение, необходимо сделать небольшое отступление, связанное с переводом используемых Ауробиндо терминов. "Mind" и "reason" мы будем переводить как "разум" и "ум" соответственно. Прилагательные "intuitive" и "intuitional" на русский язык переводятся одинаково, но таким образом исчезает вся специфика, с ними связанная. Поэтому "intuitive" будет переводиться как "интуитивный", а "intuitional" – как "интуиционный". 

Продолжим. С точки зрения Ауробиндо, интеллект (manasabuddhi) должен передать свою познавательную функцию ("знание") виджнянабуддхи, чтобы тот в свою очередь передал ее виджняне. Этот процесс осуществляется благодаря виджняне, которая управляет виджнянабуддхи и озаряет его. Виджнянабуддхи должен постепенно вытеснить собою интеллект в качестве преобразующего человеческую природу нисхождения виджняны. 

Ауробиндо относит виджнянабуддхи к идеальности, так же как и виджняну.126 Следовательно, этот новый план принадлежит области сверхсознания. Таким образом, с 1913 года в виджняну-суперразум127 вносится разделение – в ней появляется не выделяемый ранее план. Иерархия планов сознания теперь выглядит следующим образом: 

1. манасабуддхи; 

2. виджнянабуддхи; 

3. виджняна. 

Таблица 1 

	Планы сознания 

	до 1913
	ноябрь 1913

	Область сознания

	интеллект, манасабуддхи
	интеллект, манасабуддхи

	Область сверхсознания

	виджняна, 
идеальность, 
высший буддхи
	виджнянабуддхи, 
интуиционный разум, 
высшая идеальность

	 
	виджняна, 
высочайшая идеальность 
(откровение)


Хотя появление нового плана в области сверхсознания можно толковать и так: первоначально Ауробиндо, как это показано в "Йоге и ее целях", не разделял высший буддхи (higher buddhi) и виджняну. Затем разделение все же произошло, в результате которого виджняна поднялась над высшим буддхи, что позволило говорить о нем отдельно. На прежнее родство указывает его двойное название. 

Вероятно, преемственность с прежней терминологией сохранилась и в том, что идеальность Ауробиндо теперь разделяет на высшую (higher) и высочайшую (highest) (26 марта 1914). Первая характеризуется им как интуиционная, а вторая – как обладающая природой откровения (revelational).128 

20 ноября 1914 года Ауробиндо пишет о том, что существует три вида виджняны. Первый соотносится с материальным разумом и позволяет ему интуитивно обращаться с вещами, с идеями, которые следуют из чувственного опыта. Это праджнянамайя виджняна, интуитивная и различающая. Вторая соотносится с интуитивным разумом (intuitive mind) и не зависит от какого-либо опыта. Она имеет характер вдохновения. Третья – чистая виджняна. Это откровение и непосредственное видение.129 

Итак, в области сверхсознания к концу 1914 года появляется три плана виджняны, причем два из них сообщаются с ментальными планами в области сознания – материальным разумом и интуитивным разумом. Для первого плана характерны интуиция и различение, для второго вдохновение, третий же – виджняна как таковая – само откровение и провиденциальное видение. 

Между уже существующими (виджнянабуддхи и виджняной) появился новый план, побудивший Ауробиндо дать новую классификацию виджняны. Снова чистая виджняна поднимается вверх, уступая свое место. Виджнянабуддхи как интуиционный разум наследовал способности интуиции и интуитивного различения. Отметим появление интуитивного разума. 

Таблица 2 

	Планы виджняны 

	ноябрь 1913
	ноябрь 1914

	виджнянабуддхи, 
интуиционный разум, 
высшая идеальность
	интуиция и различение

	виджняна, 
высочайшая идеальность
	вдохновение

	 
	откровение


Arya

Проследив эволюцию представлений о сверхсознании в дневниках Ауробиндо, обратимся теперь к его произведениям, изданным в "Арье", которая начала выходить в августе 1914 года 

Начнем с "Тайна Веды". А в чем собственно эта тайна состояла? Почему Ауробиндо дал такое интригующее название работе, которая наряду с "Жизнью Божественной" и "Синтезом йоги" открывает публикации в "Арье"? 

Сатпрем пишет, что Ауробиндо на собственном опыте открыл то, что позже обнаружил читая гимны Ригведы. Действительно, в своих дневниках Ауробиндо использует образы Вед. Из Ригведы он отчасти заимствует язык описания религиозного опыта: так, например, неоднократно упоминается Вритра и его силы. Надо отметить, что над "Тайной Веды" Ауробиндо начал работать еще до ее публикации в "Арье". 

Ауробиндо полагает, что ведийские риши использовали сложную систему символики. Заимствуя образы из внешнего мира, на описание которого настроен наш язык, они использовали их для фиксации внутреннего опыта, добиваясь при этом двух целей: 1) передачи опыта следующим поколениям риши и 2) эзотеричности.130 Привычные значения слов и образов, ими создаваемых, служили для поддержания ритуальной религиозности. Ауробиндо полемизирует с Саяной, знаменитым толкователем гимнов, и европейскими авторами переводов, на него опирающимися. Он выстраивает собственную систему интерпретации. 

Ведийские мифы рассказывают о похищении коров демонами пани, которые укрыли их в пещере, и о победе бога Индры над демонами Вритрой и Валой. 

Ауробиндо решительно возражает против того, что риши в гимнах заняты исключительно описанием природных явлений, наделяемых сакральным значением. С его точки зрения они описывают внутренний путь к высшей реальности. Планы и области, через которые пролегает их путь, а также их силы олицетворяются и получают имена.131 

Сурья – бог откровения и озарения, его область определяется как истина, закон и безбрежность, он божественный пуруша, он – Яма. Сурья – бог истины, его лучи в его собственной области – это супраментальная активность откровения, вдохновения, интуиции, различения. Веданта называет эту область виджняной, совершенным знанием, а Веда – истиной (ритам). Нисходя, эти лучи создают в человеческой ментальности мир светлой ментальности (luminous intelligence), или озаренного разума (illumined Mind) – Свар, богом которого является Индра.132 

Свар именуется также светлым интуитивным разумом (luminous intuitive mind), который непосредственно получает высший свет божественного солнца.133 

Заря (ушас) – это озарение истины, лежащей над ментальностью, которая приносит полуденный свет полноты сознания в ночь нашего бытия. Она приходит как Дакшина, чистое интуитивное различение, или как Сарама, раскрывающая интуиция, которая проникает в пещеру подсознания, где владыками чувств пани сокрыты стада солнца, и обращается к Индре. Туда к ним приходит Индра, господин светлого разума (luminous Mind), он взламывает пещеру и выпускает наверх на волю солнечные стада навстречу сознанию истины, дому богов.134 Заря – богиня солнечной славы. Она и есть супраментальная деятельность Сурьи, наделенная именем. 

Пани – олицетворение чувственного сознания (sense-consciousness), именно они похищают лучи озаренного сознания и заключают их в пещерах подсознания (subliminal cavern). Слово "go", поясняет Ауробиндо, в санскрите означает и "корову", и "луч света". Таким образом, коровы – сокрытые лучи Зари или Сурьи. 

Вритра, с которым сражался Индра, – персонификация бессознательного.135 

Зачем понадобилось Заре нисходить в пещеру подсознания и обращаться к Индре? Для Ауробиндо ответ заключается в том, что подсознание содержит в себе все то, что относится к божественной жизни. Именно это божественное должно быть достигнуто, чтобы овладеть низшей жизнью и подчинить ее высшей.136 Эту мысль Ауробиндо называет ведической идеей подсознания. 

*   *   *

Ауробиндо различает планы Сурьи и Свара, принадлежащего Индре, как супраментальный и высший ментальный планы соответственно, тем не менее, в текстах встречается ряд неопределенностей и противоречий. 

В ноябре 1914 года Ауробиндо определяет откровение, вдохновение, интуицию и различение как аспекты супраментальной активности Сурьи. В декабре эти же способности приписываются интуитивному уму: 

"... Ила, Сарасвати и Сарама представляют три из четырех способностей интуитивного ума (intuitive reason) – откровение, вдохновение и интуицию".137 

В марте следующего года они снова становятся характерными силами суперразума: 

"Я полагаю, что Дакшина, подобно более известным Иле, Сарасвати и Сараме, – одна из четырех богинь, представляющих четыре способности ритам, или сознания истины. Ила представляет истинное видение, или откровение;138 Сарасвати – истинное слышание, вдохновение, божественное слово; Сарама – интуицию; Дакшина – интуитивное различение".139 

Попробуем соотнести способности Сурьи-суперразума с тремя планами виджняны, описанными выше. Очевидно, что Ила относится к третьему плану, Сарасвати ко второму, а Сарама и Дакшина – к первому. 

Три плана виджняны (1914): 

1. интуиция и различение (Сарама и Дакшина); 

2. вдохновение (Сарасвати); 

3. откровение и видение (Ила). 

О соответствии способностей суперразума и ведийских богинь Ауробиндо задумывался еще до издания "Арьи". Так, 28 марта 1914 он записывает, что когда в интуиционной идеальности вивека объединится с интуицией (Дакша с Сарамой), это приведет к снижению возможностей интеллекта исказить истину.140 О таком соответствии этих сил планам виджняны пишет Ауробиндо в дневниках в ноябре 1914 года (см. выше). 

Теперь выясним, к какой области относится Свар (и Индра соответственно) – к области сознания или к области сверхсознания. В последнем случае придется определить, какой из трех планов виджняны Ауробиндо называет высшим ментальным планом. 

21 июля 1914 в дневниках мы встречаем первое упоминание о божественном разуме (Divine Mind).141 В сентябрьском выпуске "Арьи" Индра называется божественным разумом (Divine Mind).142 Индра называется также высшим разумом (supreme Mind).143 Его область находится над тройным миром разума, жизни и тела.144 

Все это позволяет отнести высший ментальный план, о котором говорит Ауробиндо, к области сверхсознания. Определение Индры как "supreme Mind" вызывает ассоциации с "Supermind". Конечно, Индра не может считаться олицетворением суперразума, так как эта роль закреплена Ауробиндо за Сурьей, но ассоциация может быть вызвана намеренно, чтобы показать отношение Индры к сверхсознанию. Если вспомнить, что виджняна (суперразум) называлась в свое время Ауробиндо высшим разумом (higher buddhi), то можно предположить принадлежность Индры (как supreme Mind) первому плану виджняны. В пользу этого предположения свидетельствует то, что Заря, низошедшая в пещеру подсознания, обращается к Индре как Сарама и Дакшина – то есть посредством способностей сверхсознания, характерных для первого плана виджняны. 

Напомним, что первый план виджняны соотносится с материальным разумом. В "Записях йоги" от 3 февраля 1917 года Ауробиндо фиксирует, что Индра победил Вритру на земле, то есть в области физического аспекта разума.145 

Идея того, что высший ментальный план относится к сверхсознанию, прослеживается также в "Синтезе йоги". Ауробиндо описывает свой опыт обращения к области сверхсознания, который он впервые обрел, следуя совету Леле – ждать пока речь не придет сама, но не из ума, а из другого источника (см. сакральную биографию). Со временем опыт стал постоянным, превратился в реализацию, и Ауробиндо смог подробно описать его природу. 

Через сахасрадалу (мистический центр над макушкой), согласно Ауробиндо, происходит непосредственный контакт с супраментальными планами. Когда сознание избавляется от ограничений физического ума, которые приковывают ментальную активность к физическому мозгу, и оказывается способным думать "выше и снаружи" головы, реализуется тонкая чистая способность мышления, которая создает более легкую связь с супраментальными центрами. Ауробиндо замечает, что эта способность чистого мышления над головой осуществляется в тонком теле, которое относится к ментальному, а не к супраментальному [сознанию].146 Следовательно, планы супраментального сознания начинаются не сразу над головой, а над тонким ментальным телом – environmental mind, surrounding intelligence (дневники, 1918 год). 

Индра как господин высшего ментального плана называется Ауробиндо божественным разумом. В XVIII главе "Жизни божественной" ("Разум и суперразум") Ауробиндо дает развернутое определение божественного разума, данное с точки зрения его роли в инволюции. 

Поскольку конечное является лишь проявлением бесконечного, результатом его действия, то необходимым образом должно существовать сознание, которое видит и содержит в себе все отношения между конечным и бесконечным – божественный разум. Это сознание еще не неведение, поскольку ему известно бесконечное (оно видит бесконечное в конечном), а конечное не обособлено от последнего как независимая реальность. В нем все еще присутствует процесс определения границ – тот процесс, благодаря которому материя, жизнь и разум приходят в феноменальное существование. Божественный разум – подчиненная суперразуму деятельность. Осуществляется она через познавательное движение суперразума – праджняну, первый план виджняны, о котором уже говорилось выше. 

Именно в праджняне происходит разделение, которое дает начало всем последующим, – разделение пуруши и пракрити, между сознанием и его силой. Последним действием этого процесса является проникновение пуруши в каждую точку своего бытия, благодаря чему появляется множество душ, в каждой из которых пуруша присутствует во всей своей той же полноте. Но при этом пуруша воспринимает все остальное с точки зрения своего обособленного бытия, в соответствии с которым строятся его отношения с другими душами.147 

Следующей ступенью является разум, который видит каждый феномен как вещь-в-себе. Он разделяет бытие целостности разного порядка вплоть до атомов, пока наконец не растворяет первичный атом в ничто. Разум, благодаря своему разделяющему действию теряет знание о супраментале, который знает все целое и каждый атом как формы самоконцентрации силы сознания и бытия в феноменальных формах самого себя.148 

Речь идет о космическом разуме, получающем в результате инволюции определенную автономность. Движение направлено от единства к множественности. Индивидуальное познание обусловлено космическими условиями: человек наблюдает множество вещей и сил потому, что его видение осуществляется в области разума. Космический разум вносит логическую и физическую определенность в изначальное единство. Таким образом, индивидуальный разум как часть разума космического познает не природу как таковую, а себя в природе. 

И все же определенное представление о единстве сохраняется в разуме. В человеке оно реализуется благодаря наличию в нем высшего разума (higher mind), который способен придти к ментальному представлению о единстве. Категории жизни и тела не ограничивают высший разум – он рассматривает мироздание в терминах чистой ментальности. Но даже чистая ментальность не избегает исходной ошибки разума, поскольку остается отдельное ментальное "я", которое рассматривает все со своей индивидуальной точки зрения.149 

Несколько ранее Ауробиндо писал о высшем разуме, утверждая, что ум человеческий обладает двумя аспектами. Один обусловлен чувственным восприятием и не идет дальше феноменов (sense-mind, манас), другой же использует чувственные данные, но идет за их пределы. Чистый разум позволяет нам перейти от знания физического к метафизическому.150 

Итак, божественный разум (Индра) – первый план виджняны, и относится к области сверхсознания, а высший разум, о котором Ауробиндо пишет в 1916 году, – к области сознания. 

В "Синтезе йоги" Ауробиндо рассматривает описанные выше планы в их динамике, что позволяет выяснить соотношение разума, интуитивного разума и планов виджняны. 

Ауробиндо продолжает развивать идею разделения буддхи на высший и низший, высказанную им еще в "Йоге и ее целях". В главе "Очищенное понимание" он указывает, что наряду с термином "виджняна" он использует термин "буддхи", но в более глубоком смысле. Интеллектуальное понимание – это низший буддхи, в то время как высший буддхи – не столько понимание, сколько бытие над знанием и видение: нет поиска знания, поскольку высший буддхи уже обладает им и только переводит его в термины откровенной и интуитивной мысли. В человеке влияние высшего буддхи воспринимает интуитивный разум. Высший буддхи Ауробиндо называет супраментальной способностью, а также интуитивной и вдохновенной областью знания.151 

Далее в "Синтезе йоги" интуитивный разум называется высшей формой буддхи. Возникает вопрос, какого буддхи – низшего или высшего? Ауробиндо пишет, что интеллект никак не может считаться гносисом, поскольку зависит в своих действиях от чувственного разума (манаса) и отвлеченных построений. Интеллект – только низший буддхи. Но существует высшая форма буддхи (higher form of the buddhi. – выделено мною), которая благодаря своим интуиции, различению, вдохновению и провиденциальному видению может выполнять работу с большей силой и уверенностью. Эту форму Ауробиндо и называет интуитивным разумом (intuitive mind or intuitive reason). Определенный артикль и общий контекст позволяет утверждать, что интуитивный разум – высшая форма низшего буддхи. Его функция заключается в том, что он переводит истины, получаемые свыше из суперразума, в ментальные термины.152 

Что касается локализации интуитивного разума, то Ауробиндо замечает, что, даже обладая интуитивной ментальностью, мы все еще находимся в пределах разума и смотрим вверх, чтобы воспринять влияние суперразума.153 Эта новая ментальность есть развитие наличного ментального уровня, интуитивный разум – все еще разум, а не гносис.154 

Приведенные данные свидетельствуют в пользу того, что интуитивный разум, являясь высшей формой низшего буддхи, принадлежит области сознания. Но как быть с тем, что он обладает теми же силами и способностями, что и суперразум? В "Тайне Веды" Ауробиндо также наделяет интуицией, различением, вдохновением и откровением и Сурью (суперразум), и интуитивный ум. Этот вопрос разрешается при дальнейшем изучении "Синтеза йоги". 

Ауробиндо рассматривает интуитивный разум как переходное звено между суперразумом и обычной человеческой ментальностью. Он исходит из того положения, что в низшей природе суперразум присутствует главным образом как интуиция, а потому развитие интуитивного разума является первым и вполне естественным шагом к супраментальному знанию, а значит и к самому супраменталу (1920).155 В свою очередь первым результатом воздействия суперразума на низшую природу является создание интуитивной ментальности, которая заменит ментальность обычную.156 Именно интуитивная ментальность станет посредником между интеллектом и супраментальной природой.157 

Синонимом суперразума выступает гносис. Об этом можно судить по тому, что, как и в случае с суперразумом, к гносису невозможно взойти сразу. Прежде необходимо сформировать "как соединяющее звено или мост интуитивный, или озаренный, разум". Этот озаренный разум (illumined mind), по мнению Ауробиндо, вначале будет неким смешением привычных ментальных движений и влияния гносиса, но после практики его очищения обычное ментальное мышление обратится в мышление осиянное, а воление – в видящую истину волю, осуществляемые посредством интуитивного различения, интуиции, вдохновения и откровения.158 

Суперразум поднимает ментальное сознание до уровня интуиции, создавая таким образом промежуточную интуитивную ментальность, а затем поднимает ее способности и трансформирует в супраментальный ум (высший буддхи, логос виджняну).159 

Находясь на уровне супраментального божественный ум (reason) оказывается возможным наблюдать разум, жизнь и тело сверху, поскольку пуруша поднимается над ментальным уровнем.160 Таким образом, противопоставляются божественный ум и интуитивный разум, находясь в котором, мы "смотрим вверх". 

В главе "Градации суперразума" Ауробиндо подробно описывает супраментальный ум. По природе он является духовным (spiritual) умом – это не ментальный (манаса буддхи), а супраментальный (виджняна буддхи) ум. Он действует посредством тех же четырех сил, что и интуитивный разум, но в нем они присутствуют в изначальной чистоте, не искаженные влияниями ментальной субстанции интеллекта. Силу различения трудно выделить, так как она имплицитно присутствует в трех остальных. Они представляют собой восходящие планы (elevations) супраментального ума, которым Ауробиндо дает следующие названия – супраментальная интуиция, супраментальное вдохновение и супраментальное откровение.161 

По отношению к интуитивному разуму Ауробиндо использует идею одновременной инволюции и эволюции: с одной стороны, интуитивный разум, имплицитно заключенный в обычном разуме человека, развивается в ходе эволюции, а с другой стороны, суперразум в своем нисхождении (инволюции) в качестве тока силы обретает в рамках человеческого разума форму разума интуитивного. Тот же подход Ауробиндо применяет и к супраментальному божественному уму. Супраментальный ум обладает теми же силами, что и интуитивный разум, но в нем они представлены как иерархия планов. По отношению к интуитивному разуму божественный ум вступает как источник его способностей. 

По-видимому, интуитивный разум получает из божественного ума не только свои силы, но и озарение, которое в изначальной чистоте присутствует только в области сверхсознания. Индра – владыка высшей ментальности, которую Ауробиндо называет светлым интуитивным разумом (luminous intuitive mind) и озаренным разумом (illumined Mind). Интуитивный разум в "Синтезе йоги" также называется озаренным разумом, но пишется немного иначе – illumined mind. Возможно, заглавное написание некоторых терминов Ауробиндо использовал, чтобы подчеркнуть их принадлежность области сверхсознания. Отметим также, что пока Ауробиндо не различает интуитивный разум и разум озаренный. 

Вернемся к поставленному выше вопросу об одновременной принадлежности сил, персонифицируемых Сарамой, Дакшиной, Сарасвати и Илой, планам, представляющим области сознания и сверхсознания. Казалось бы, ответ найден. Но теперь в области сверхсознания эти четыре силы относятся не к Сурье, а к Индре. 

Теперь необходимо выяснить соотношение Сурьи и Индры (как божественного супраментального ума). Ответ Ауробиндо дает в той же главе "Градации суперразума": супраментальный ум является силой света Ишвары (surya-shakti).162 Следовательно, божественный ум не конечный источник интуиции и т. д., а только субстантивированный посредник, фиксация изначальной силы Сурьи-Ишвары на определенном уровне сверхсознания. Поэтому супраментальный ум обладает не только силами суперразума, но и воспроизводит внутри себя их градацию. 

Таблица 3 

	Планы виджняны 

	1914

	интуиция и различение
	Сарама и Дакшина; 
Свар, Индра 
(luminous intuitive mind, 
illumined Mind, 
Divine Mind)

	вдохновение
	Сарасвати

	откровение
	Ила; Сурья


Надо отметить, что при описании планов сверхсознания Ауробиндо постоянно использует понятие интуиции. "Intuitio" происходит от латинского "intueor" (пристально смотрю). Возможно, благодаря этому исходному значению Ауробиндо и связывает интуицию с познанием, открывающимся в религиозном опыте. Так, он приводит пример: относительно духовного познания риши говорили не "он думает", а "он видит".163 Интуиция в таком случае – аналог непосредственного восприятия и переживания истины, причем истины не спонтанного умозаключения, а истины бытия (сатья, "истина", происходит от сат – "бытие"). Интуиция – не только указание на существование запредельного, но и его созерцание. Пуруша как субъект созерцания (сакши, "свидетель") толкуется им как интуитивное "я".164 

Такой подход позволяет Ауробиндо наделять виджняну природой интуиции. Так, в варианте программы "Семь четверок", изданном в "Архивах и исследованиях", виджняна называется интуицией.165 

Как уже говорилось выше при изложении биографии, Ауробиндо переводил упанишады. К ним он написал пространные комментарии, в которых можно обнаружить развитие его идей относительно сверхсознания. В частности, идею виджняны как обладающей природой интуиции. 

В комментарии к Иша упанишаде (1914-1915) Ауробиндо определяет виджняну как истину, причинную идею, супраментальное знание-волю, супраментальную идею реальности (real-idea). Идея реальности, в отличие от абстрактной ментальной идеи, – это сознание, сила и радость бытия, вбирающая в себя все истины и силы их существования, это сила всех их возможностей и форм.166 

Виджняна – интуитивная идея, чье отличие от интеллектуальной состоит в том, что чистая интуитивная идея видит себя как в бытии, так и в становлении. По своей природе она – самосознающая сила Единого. Ее природа – видение. Таково видение самого Сурьи.167 Встречается также определение виджняны как "интуитивной или скорее гностической идеи". 

Комментарий к Кена упанишаде особенно интересен тем, что в нем Ауробиндо обосновывает идею суперразума.168 

За пределами нашего ума находится другое сознание – брахма-сознание. Оно – разум нашего разума, чувство наших чувств, речь нашей речи, жизнь нашей жизни. "Речь нашей речи" – это творящее вселенную слово, слово-Брахман. Слова человеческой речи представляют собой ментальные формы объектов. Брахман же посредством слова выражает в форме себя самого. Эти формы и составляют универсум. Использование тайной силы слова (ритмической вибрации звука – мантры) – указывает на исходную идею творящего слова. Слово – это вибрация и сила чистого бытия, само тело Брахмана. Поскольку существует божественное слово, творящее все сущее, необходимым образом должен существовать божественный разум, познающий это слово и все то, что оно выражает. Ему Ауробиндо дает название "суперразум". Его эквивалент в Веде – "сознание истины" (рита-чит). Суперразум, использующий божественное слово, и есть творящий логос.169 

В определенной мере интуитивные способности ритам можно связать с идеей суперразума как чувства наших чувств (видение, слышание), речи нашей речи (вдохновение). 

По мере развития религиозного опыта Ауробиндо менялось его представление об интуиции. Так, в "Жизни Божественной" (глава "Духовное гностическое существо") Ауробиндо дает имя интуиции вторичному действию супраментальной силы в низшей полусфере разума, жизни и тела. Эта интуиция обладает множеством градаций. Существует физическая интуиция, витальная интуиция, эмоциональная и чувственная интуиция, а также интеллектуальная интуиция. Но существует и супраинтеллектуальная сила интуиции. Это действие суперразума в человеческой ментальности.170 Здесь уже намечается отход Ауробиндо от отождествления интуиции и виджняны. Интуиция становится формой присутствия суперразума в низшей тройственной природе. В дальнейшем, как будет показано ниже, Ауробиндо оставляет за интуицией один из планов в области сверхсознания, который на один план ниже суперразума. 

От текстов "Арьи" вернемся к дневникам. Посмотрим, как в них отразилась эволюция его взглядов на планы сверхсознания. В них мы обнаружим более детальную разработку идеи божественного ума, чем в "Синтезе йоги", а также новый подход к определению трех планов виджняны. 

Дневники, 1919-1920 гг.

В 1919-1920 гг. Ауробиндо продолжает изучать три плана виджняны (triple ideal supermind), выделенные им в еще 1914 году. 

Первый план 

Ауробиндо использует термины "logistic" и "logistis" для описания первого плана виджняны. Слово "logistic" происходит от греческого "logisticos" (искусный в объяснениях, рассуждениях). Как сказано в "Записи" от 20 июля 1919 года, идеальная способность к объяснению (logistic ideality, logistic gnosis, logistis, logistic vijnana) – это божественный ум (divine reason).171 Ауробиндо называет его также светлым умом (luminous reason). 

Божественный ум представляет собою самый первый план виджняны. Его сущностью является смрити – припоминание сокровенного знания, потерянного в невежестве разумом. Надо полагать, что данное толкование смрити согласуется с платоновским учением о познании как припоминании. Косвенно на это указывает пояснение Ауробиндо: "smriti, divine mnemosyne".172 

Божественный ум имеет три плана (каждый из которых в свою очередь распадается внутри себя на три подплана в результате различных комбинаций интуиции, вдохновения и откровения173): 

1. низший, или первичный, гносис (primary logistic gnosis, intuitive logistis), природу которого составляет интуиция; 

2. вторичный гносис, обладающий природой вдохновения (secondary logistic gnosis, inspirational logistis); 

3. третичный гносис, обладающий природой откровения (tertiary logistic gnosis, revelatory logistis, revelatory logistic vijnana). 

Возможно, эти планы и составляют низшую, или первичную, идеальность с тремя ее формами: откровением, вдохновением и интуицией, о которой писал Ауробиндо в 1918 году (19 мая). 

Выше мы уже приводили описание супраментального ума, данное Ауробиндо в "Синтезе йоги" (глава "Градации суперразума").174 Но теперь у нас есть возможность сопоставить планы божественного и супраментального ума. Напомним их названия: супраментальная интуиция, супраментальное вдохновение и супраментальное откровение. 

Отсюда следует, что термины "божественный ум" и "супраментальный ум" действительно используются Ауробиндо как синонимы. 

В течение 1919-1920 гг. Ауробиндо главным образом интересовал низший план виджняны. Особое внимание он уделил его третьему плану – revelatory logistis. В нем он выделил следующие уровни: 

· I.3.1. уровень интуитивного откровения (intuitive revelation, intuitive revelatory logistis, intuitive revelatory vijnana); 

· I.3.2. уровень вдохновенного откровения (inspired revelation, inspired revelatory logistis, inspired revelatory vijnana) и 

· I.3.3. уровень полного откровения (full revelation, full logistis). 

4 февраля 1920 года Ауробиндо заменяет inspired revelatory logistis на interpretative revelatory vijnana (второй уровень revelatory logistis), а 20 февраля следует замена intuitive revelation на representative revelatory vijnana (первый уровень revelatory logistis).175 В марте третий уровень обретает санскритское название – drashta (drashtri). 

Теперь картина уровней третьего плана низшей виджняны (божественного супраментального ума) стала выглядеть следующим образом: 

· I.3.1. representative revelatory logistis, representative revelatory vijnana, representative vijnana; 

· I.3.2. interpretative revelatory logistis, interpretative revelatory vijnana, interpretative vijnana; 

· I.3.3. drashtа. 

Предыстория термина "interpretative" такова. 20 июля 1919 года Ауробиндо описывает герметический гносис (второй план виджняны) как обладающий природой вдохновенного объяснения (inspired interpretation). Греческое прилагательное "hermeneutikos" и производное от него английское "hermeneutic" как раз и означают "толковательный, объясняющий". Далее вплоть до 1927 года эта мысль не развивается, однако сам термин появляется вновь в 1920 году, но уже по отношению к низшему плану виджняны. 

В "Синтезе йоги" Ауробиндо проливает некоторый свет на значение понятий "репрезентативный" и "интерпретирующий". Так, восходящее движение духовного ума выражается в величественном репрезентативном действии, которое оформляет для нас актуальность "Я" в нас и вокруг нас (возможно, этот этап восхождения соответствует переживанию универсальной личности, описанному в сакральной биографии). Интерпретирующее же действие супраментального знания выражается в открытии для нас потенциально сущего во времени, пространстве и за их пределами.176 Итак, репрезентация связана с постижением актуально сущего, а интерпретация – потенциально сущего. 

Термины "intuitive", "intuitional", "inspired", "inspirational" продолжают встречаться в дневниках, но они относятся уже только к низшим планам logistic vijnana.177 

В октябре 1920 года появляется новый термин "logos vijnana", который Ауробиндо использует в широком и узком смысле. В узком смысле logos vijnana заменяет собой revelatory logistic vijnana (третий план божественного ума), а в широком – весь божественный ум (logistic gnosis, logistis).178 При этом объем понятия "representative vijnana" совпадает с объемом этого нового понятия, вытесняя собою "interpretative vijnana". Кроме того, репрезентативная виджняна наделяется (17 октября) тремя формами: репрезентативной, интерпретирующей и императивной.179 

В апреле 1920 года Ауробиндо пишет своему брату Барину: "После пятнадцати лет я только сейчас восхожу к самому нижнему из трех планов суперразума..."180 Возможно, этим объясняется столь подробная проработанность именно нижнего плана виджняны. 

Второй план 

Далее следует герметическая идеальность (hermetic ideality, germesis, higher ideality), сущностью которой является шрути – божественное вдохновение в трактовке Ауробиндо (поэтому этот план также называется шраута виджняна). Это вторая ступень гносиса (19 июля 1919 г.), или вторая виджняна (7 февраля 1920 г.). Упоминание о шраута виджняне появляется в дневниках уже в апреле 1914.181 

Третий план 

Третий план – провиденциальная идеальность (seer ideality, highest ideality), ее сущностью является дришти182 – откровение. 

Три плана виджняны, описываемые Ауробиндо в 1914 году, последовательно совпадают с планами образца 1920 года. Только первый план – божественный ум (смрити) – обрел более глубокую трактовку, так как Ауробиндо уделял ему особое внимание. 

Таблица 4 

	Планы виджняны 

	1914
	1920

	Сарама и Дакшина (интуиция и различение); 
Свар, Индра (luminous intuitive mind, 
illumined Mind, Divine Mind)
	смрити, (logistic ideality, logistic gnosis, 
logistis, logistic vijnana, divine reason, 
supramental reason, luminous reason)183

	Сарасвати (вдохновение)
	шрути (hermetic ideality, 
germesis, higher ideality)

	Ила (откровение); Сурья
	дришти (seer ideality, highest ideality)


Планы сверхсознания в дневниках и "Арье": 

1. интеллект [высший разум → озаренный интуитивный разум]; 

2. виджняна: 

I. смрити (logistic ideality, divine reason, supramental reason, luminous reason); 

II. шрути (hermetic ideality, higher ideality); 

III. дришти (seer ideality, highest ideality). 

*   *   *

"Запись йоги" прерывается с октября 1920 года, а последний выпуск "Арьи" датируется 15 января 1921 года. Чтобы продолжить изучение развития религиозно-философских взглядов Ауробиндо, обратимся к "Вечерним беседам", записанным учеником Ауробиндо – Пурани. 

Беседы, 1922-1926 гг.

15 августа 1923 года, в одной из вечерних бесед, Ауробиндо рассказывает ученикам о трех планах суперразума. Каждый из них соответствует трем видам активности интуитивного разума. 

Первый – интерпретирующий суперразум (interpretative supermind). Это супраментальный аналог интуиции. Ментальный план интуиции и супраментальный интерпретирующий суперразум соотносятся как возможно и потенциально сущее. Наличие сущего в потенции на уровне суперразума объясняет его возможность на уровне разума, а также раскрывает саму природу интуиции. 

Далее следует репрезентативный суперразум (representative supermind). Он соответствует вдохновению. Этот план фиксирует процесс перехода потенциально сущего в актуально сущее. 

Результат этого перехода являет собою императивный суперразум (imperative supermind). Он соответствует откровению. Это знание, обладающее врожденной силой самореализации.184 

Это описание планов супраментала, данное в "Вечерних беседах" 1923 года Пурани, расходится с их последовательностью и способом употребления в "Записи йоги". В "Записи йоги" дается иная последовательность: 

1. репрезентативный супраментал является низшей силой и соответствует интуиции, 

2. интерпретирующий супраментал – высшая форма вдохновения, далее же следует 

3. императивный супраментал (высший). 

В беседе от 18 августа 1926 года дана последовательность планов супраментала, согласующаяся с "Записями йоги".185 По ошибке версия Пурани опубликована как фрагмент, написанный самим Ауробиндо, под названием "Суперразум" в 17 томе собрания сочинений на 26 странице.186 

Итак, через три года после временного прекращения "Записи йоги" термины "репрезентативный", "интерпретирующий" и "императивный" вновь встречаются при описании суперразума. Но теперь они обозначают не аспекты одного из планов, а сами планы. Попробуем восстановить логическую цепочку того, как это могло произойти. 

Выше уже говорилось, что в 1920 году logos vijnana заменяет собой первый план виджняны – божественный ум (logistic gnosis, logistis). Поскольку с logos vijnana совпадает репрезентативная виджняна, про нее можно сказать то же самое. Таким образом, репрезентативная виджняна, впервые появившись как низший уровень revelatory logistic vijnana (высшего плана божественного супраментального ума), затем полностью объединила в себе все уровни и планы, относящиеся к первому, низшему плану идеальности. Так, смрити со временем превратилось в репрезентативный суперразум. 

В 1919 году Ауробиндо описывает герметический гносис (второй план идеальности) как обладающий природой вдохновенного объяснения (inspired interpretation), затем прилагательное "interpretative" соотносится им со вторым уровнем третьего плана божественного ума. Но при этом высшую деятельность вдохновения (второго плана идеальности – шраута) в logistic vijnana (первом плане идеальности) он продолжает называть интерпретирующей (interpretative).187 

Термин "императивный" впервые появился 17 октября 1920 года. Так Ауробиндо назвал одну из форм представляющей виджняны. Подобно тому, как сама репрезентативная виджняна со временем заключила в себя весь план logistis, императивная форма представляющей виджняны дала свое имя третьему плану провиденциальной идеальности, обладающей природой откровения – дришти. 

Возможно, логика здесь такова. Репрезентативная виджняна являлась низшим уровнем третьего плана божественного ума и она же стала низшим планом идеальности. Императивная форма представляющей виджняны была высшей наряду с репрезентативной и интерпретирующей формами, и потому стала обозначать высший план идеальности. Описывая третий план божественного ума, Ауробиндо создал некий терминологический полигон, результаты работы в котором он применил ко всем трем планам идеальности. 

Так на месте трех планов идеальности, или виджняны, появились репрезентативный суперразум, интерпретирующий и императивный. 

Все это так, если учитывать только данные, полученные из дневников. Проблема заключается в том, что сам термин "репрезентативный суперразум" впервые появился еще в "Синтезе йоги" (сентябрь, 1920 г.). 

В главе "Супраментальная мысль и знание" Ауробиндо называет супраментальный ум низшей формой активности репрезентативного суперразума.188 

В предыдущей главе ("Градации суперразума") встречается мысль, которая послужила источником для данного утверждения. Ауробиндо описывает восхождение способности восприятия истины, которое осуществляется с помощью йоги в области сверхсознания. 

Когда духовный ум поднимается, он оказывается способным вместить в себя репрезентативное действие, которое оформляет для нас актуальность "я" в нас и вокруг нас. Еще выше следует интерпретирующее действие супраментального знания, которое выражается в открытии для нас потенциально сущего во времени, пространстве и за их пределами. Завершает восхождение высочайшее знание посредством тождественности. Это уровень – врата к пробуждению относительно всеведения и всемогущества Ишвары.189 

По сути, здесь представлено четыре плана. В "Синтезе йоги" из них названы только божественный супраментальный ум и репрезентативный суперразум. В "Беседах" post factum появляются интерпретирующий суперразум и императивный суперразум. 

Что касается супраментального ума, то он, по-видимому, может рассматриваться двояко: а) как отдельный план; б) как форма репрезентативного разума (тогда он отдельно не выделяется). 

Возвращаясь к "Беседам", отметим, что в них встречается еще одно важное указание на новое толкование Ауробиндо планов виджняны (суперразума). В беседе, которая состоялась 18 июня 1926 года, Ауробиндо отвечает на вопрос ученика о возможности предсказания будущего и степени детерминированности предсказанных событий: 

"Существуют движения трех видов, их необходимо различать при видении будущего. Прежде всего, это – следствие наличия актуально существующего; область эта очень узка, все здесь фиксировано и обычно относится к очень близкому будущему. 

Во-вторых, существует игра потенциальных возможностей, в которой идет игра неких сил; вы можете увидеть ту силу, которая скорее всего добьется успеха. Обычно же это – сила, представляющая собой высшее решение в этом плане. Но вы не сможете до конца быть уверены в том, что этой силе будет способствовать успех, если вы не будете обладать безусловным знанием того, что она представляет высшее решение – Истину. 

И третье – существует более высокий план, где принимаются важные решения. Для реализации этого последнего движения вы должны подняться очень высоко. Различать указанные три вида непросто, большинство же ясновидящих смешивают их".190 

Приведенный пример – не что иное, как изложение характеристик репрезентативного, интерпретирующего и императивного суперразума в контексте трикаладришти – способности, развитие которой предписывается программой "Семь четверок". 

Таблица 5 

	Планы виджняны 

	1920
	1920-1926

	смрити, (logistic ideality, divine reason, 
supramental reason, luminous reason), 
припоминание
	[божественный супраментальный ум]

	 
	репрезентативный суперразум (интуиция)

	шрути (hermetic ideality, higher ideality), 
вдохновение (inspired interpretation)
	интерпретирующий суперразум (вдохновение)

	дришти (seer ideality, highest ideality), 
откровение
	императивный суперразум (откровение)


Дневники, декабрь 1926 по февраль 1927

Судя по записям 1927 года, Ауробиндо продолжал реализацию программы, данной ему Владыкой йоги. С 1920 по 1926 год Ауробиндо не вел свой отчет о продвижении в йоге, но сама она развивалась. Так, 24 ноября 1926 года ("День сиддхи") в тело Ауробиндо снизошло сознание Кришны. 

В "Записи" от 29 октября 1927 года впервые появляется "система глобального разума", на следующий день говорится о силах глобального разума. 

Но вскоре после появления глобального разума в том же 1927 году Ауробиндо прекращает вести дневники. В 1928 году выходит работа "Мать". Ауробиндо уже не мыслит свою деятельность в терминах программы "Семь четверок" и ведических образов, которыми он руководствовался в дневниках. Прекращение ведения дневников, вероятно, связано с изменением роли Кришны и переосмыслением значения его программы в развитии йоги Ауробиндо. 

Роль Кришны действительно изменяется. 15 августа 1923 года Ауробиндо говорил ученикам, что он пытается низвести императивный суперразум в тело.191 В 1935 году – что произошедшее в тот день нисхождение было нисхождением божества глобального разума, которое подготавливает нисхождение суперразума.192 

К XVI главе "Жизни Божественной" ("Тройной статус суперразума") Ауробиндо ставит эпиграфом слова Кришны: "Мое самосущее бытие – то, которое поддерживает все сущее, обитает в нем и образует его".193 В издании, вошедшем в юбилейное собрание сочинений, перевод несколько изменен и к нему добавилась цитата из Веды. Использование слов Кришны в качестве эпиграфа к данной главе указывает на то, что Ауробиндо относился к нему как к самому Всевышнему. 

Следовательно, Кришна вначале рассматривался Ауробиндо как божество суперразума, затем императивного суперразума и, наконец, – глобального разума. В качестве последнего он перестал быть для Ауробиндо Владыкой его йоги.194 Ауробиндо лишился прежнего надежного руководства и был теперь вынужден действовать сугубо самостоятельно. По крайней мере после 1927 года указания на какое-либо руководство в работах Ауробиндо отсутствуют. 

"Письма о йоге", 1930-1938 гг., 
"Жизнь божественная", 1939-1940 гг.

В этих письмах Ауробиндо отвечает ученикам на их многочисленные вопросы, посвященные практике йоги. В 30-е годы в связи с появлением глобального разума и очередным смещением вверх в области сверхсознания суперразума Ауробиндо пересматривает свое учение о сверхсознании. Оно обретает более четкие, классические формы. Планы сверхсознания теперь точно локализованы – они лежат над головой (overhead planes). 

Вплотную к "Письмам о йоге" по времени примыкает заново отредактированная "Жизнь божественная", включающая в себя дополнительные главы, отражающие изменение взглядов Ауробиндо на область сверхсознания. 

То, что прежде Ауробиндо называл идеальностью, виджняной и суперразумом, теперь именуется духовным разумом (spiritual mind), включающим в себя высший разум (Higher Mind), озаренный разум (Illumined Mind), интуицию, или интуитивный разум (Intuition, Intuitive Mind) и глобальный разум (Overmind). Нам предстоит выяснить, что представляют собой эти новые термины и как они соотносятся с теми, что были в ходу прежде, разумеется, кроме последнего. Сразу отметим, что Ауробиндо стал различать интуитивный и озаренный разум. 

Духовный разум Ауробиндо определяет так. Это разум, открытый переживанию божественного "Я". Он видит и понимает природу "Я" и его отношения с проявленным миром.195 Теперь перейдем к рассмотрению его планов. 

Высший разум (Higher Mind) 

Первое описание высшего разума встречается в "Жизни божественной", в "Арье" за 1916 год. Выше мы уже упоминали о нем. Теперь приведем полностью тот контекст, в котором он используется, чтобы лучше понять, чем отличается или, наоборот, чем он похож на высший разум "Писем о йоги" и "Жизни божественной" редакции 1939-1940 годов. В последней полностью присутствует глава из "Арьи" ("Разум и суперразум"), добавились только поясняющие сноски. Сочетание в одной книге версий раннего и позднего периодов творчества еще раз показывает сложность изучения наследия Ауробиндо по юбилейному изданию. 

Ауробиндо рассматривает проблему неведения. Он показывает, как в человеке в зависимости от того, на каком из планов разума находится сознание, это неведение выражается. 

Первой и самой глубокой степенью неведения человек обладает из-за своей тождественности с телом. Разум представляется полностью детерминированным телом, поэтому его деятельность связана исключительно с воспринимаемым миром здесь и сейчас, она основана на чувственных данных и не идет за их пределы. Но это не весь разум, а только первый его план, называемый Ауробиндо физическим. Физическую ментальность Ауробиндо именует также поверхностью разума. 

За поверхностным разумом существует разум, который знает себя как нечто иное, чем тело. Когда мы осознаем его, мы впервые приходим к идее души. Этот подсознательный (= внутренний по отношению к разуму физическому. – А.В.) динамичный разум все же не свободен от неведения. Если физический разум отождествляет себя с телом, то динамичный разум – с жизнью. Его "я" постоянно воплощается в те энергии, которые через него проходят. 

И все же существует другая более чистая созерцательная ментальность за динамичным разумом, которая способна избежать обусловленности жизнью и телом. Это источник чистого мыслителя в нас, он знает, что такое ментальность как таковая, и видит мир не в категориях жизни и тела, но разума. Открывая в себе эту способность, мы можем подумать, что это чистый дух, подобно тому, как ранее ошибались, рассматривая динамичный разум как свое "я". Этот более высокий разум (higher mind) способен придти к ментальному представлению о единстве им созерцаемого. Но даже чистая ментальность не избегает исходной ошибки разума, поскольку остается отдельное ментальное "я", которое рассматривает все со своей индивидуальной точки зрения. Реальное единство пока еще недостижимо, поскольку пелена, сотканная неведением между менталом и супраменталом, сохраняется.196 В представленной иерархии планы разума располагаются выше и глубже одновременно. Итак, планы разума: 1) физический разум, 2) динамичный разум, 3) высший разум. 

Надо отметить, что планы разума воспроизводят в себе эволюцию планов сознания – физического, витального и ментального. Уже одно это предполагает дальнейшее развитие эволюции – к плану супраментальному. 

В "Синтезе йоги" уже под конец издания "Арьи" Ауробиндо дает еще одну классификацию планов разума. 

Анализируя составляющие ментальной активности, он выделяет в них характерные черты. Таким образом он получает три описания этих составляющих и приходит к выводу о существовании планов разума, которые служат им источником. 

Первое самое низшее течение ментальной активности образует привычно мыслящий разум. Его мысли основаны на данных чувственного опыта и на привычных взглядах, сформированных образованием, внешней жизнью и окружением. В его деятельности Ауробиндо выделяет два движения. Одно состоит в постоянно возвращающемся механическом течении мысли, повторяющей себя в круге физического, витального, эмоционального, практического и интеллектуального опыта и представления, а другое – в освоении нового опыта путем сведения его к формулам привычного мышления, шаблонам. 

Вторую ступень ментальной активности представляет прагматичный разум. Опираясь на данные опыта, он разрабатывает идею и претворяет ее в жизнь. Также он получает идеи из более высокого плана и пытается их реализовать. Прагматичный разум является посредником между жизнью и идеей, он весь обращен к действию и новому опыту. Мысль как таковая служит только инструментом, средством и не обладает иной ценностью. 

Третий план – чистый идеативный, то есть способный к формированию понятий, разум, который ценит идеи безотносительно возможности их жизненного воплощения. Полученные данные он рассматривает для того, чтобы отыскать истину, о которой они свидетельствуют, получить знание. Его цель – пережить восторг понятийного мышления, поиска истины, и попытка познать себя, мир и все то, что может лежать за пределами его собственного и мирового действия. Идеативный разум – это вершина интеллекта, действующего в себе и для своих собственных целей. Поэтому он склонен конструировать абстрактные и условные системы истины.197 

Очевидно, что перед нами – развитие идеи о трех планах разума, представленной в "Жизни божественной". При описании этих градаций нас, главным образом, интересовал высший, или идеативный, разум. Он представляет собою вершину интеллекта и реализует чистую способность мышления. По сути – это разум философа. Высший разум, как и физический и динамичный (прагматичный) планы, принадлежит области сознания. Благодаря воздействию суперразума высший разум превращается в озаренный интуитивный разум. 

Посмотрим, как высший разум описывается в 30-е годы. 

Высший разум (Higher Mind) – первый и самый нижний план духовного разума.198 "Я" впервые переживается именно на уровне высшего разума, но им не ограничено.199 

Обращаясь к своей внутренней биографии, непосредственным источником своей философии Ауробиндо называет знание, которое нисходило на него (flowed from above) во время медитации, главным образом из высшего разума (Higher Mind), когда он реализовал его.200 Характерно, что высший разум Ауробиндо продолжает связывать с философским творчеством, но не только. 

Ауробиндо объясняет, что высший разум действует как посредник между истинным светом над ним и человеческим разумом. Разум значительного поэта или философа ближе к высшему разуму, чем к обычному интеллекту. Влияние этого плана выражается в особом ритме философского или поэтического мышления.201 

Высший разум Ауробиндо описывает как обладающий чистотой и прозрачностью духа. Главная его характеристика – спонтанное внутреннее знание, рожденное в духе. Это светлый мыслящий разум (luminous thought-mind). Знание раскрывается в нем как вечная мудрость, предстающая в виде идеи, но чаще – в виде системы, объединяющей в себе многочисленные аспекты истины. Мысль высшего разума создает репрезентативный образ истины.202 

Высший разум относится к области сверхсознания. Ауробиндо пишет: "Жить в высшем разуме не так уж сложно – это происходит тогда, когда сознание немного поднимается над головой".203 

Итак, высший разум "Синтеза йоги" и "Жизни божественной" периода "Арьи" и высший разум 30-х годов – разные реалии. Первый принадлежит области сознания, а второй – области сверхсознания. При этом, однако, сохраняется некая преемственность. Высший разум продолжает связываться с концептуальным философским творчеством, правда, на основе спонтанного знания, озаренного свыше, а не путем логических построений. 

Как же происходит этот переход от разума, создающего системы вероятных истин и живущего понятийным творчеством, к разуму, воспринимающему нисходящий свет и исполняющему не роль творца, а роль посредника в передаче истины? 

Последовательность действий, по мнению Ауробиндо, такова. Мыслящий разум на вершине своего познания обращается к безличному. Вначале он приходит к пониманию существования безличной реальности, которая выражает себя вовне, но превосходит все явленное. Затем он открывает для себя бытие высшей истины, высшего блага, высшей красоты, чистоты и блаженства. Понимание это, вследствие стремления вечности превратить разум в самое себя, постепенно становится все менее абстрактным и все более духовным и конкретным. Так разум мыслителя развивается в разум святого, который идет за пределы абстракций к началам непосредственного опыта. В результате разум становится чистым, спокойным и безличным. Разум пробуждается к внутренней реальности, а следующим его шагом является восхождение к неизменному "Я".204 

Это восхождение описывается также в одном из писем: "Обычный разум на своем высшем уровне является свободным интеллектом, получающим сверху интуитивные прозрения и указания, которые он "интеллектуализирует". Он находится на поверхности и видит вещи извне, за исключением тех случаев, когда интуиция и другие силы помогают ему видеть чуть глубже. Когда же этот обычный разум открывается внутрь влиянию внутреннего разума и психического и вверх высшему разуму и высшему сознанию вообще, тогда он одухотворяется и его высший уровень вливается в духовное ментальное сознание (spiritual mind-consciousness), первым планом которого является высший разум".205 

Таким образом, высший разум, погруженный в ментальную активность, принадлежит области сознания. Если же он открывается духовному опыту, он занимает то место в иерархии планов сознания, которое потенциально занимал всегда.206 Тогда он уже принадлежит области сверхсознания, и его характеристики значительно изменяются. 

На эту двойственность положения высшего плана ментального сознания человека Ауробиндо указывал ученикам еще в 1926 году: 

"Неподвижный ментал не имеет определенного местонахождения, это вопрос привычки. Сейчас вы локализуете его в мозгу, но его подлинное место, соответствующее супраментальной истине, – это Сахасрара. Здесь ваше сознание развернется и станет космическим".207 "Если вы станете рассматривать ментальное существо человека, то обнаружите в нем то, что может быть названо чисто ментальной составляющей, она расположена немного выше головы и осуществляет через мозг связь с физической жизнью. Это "мыслящий разум".208 

Приведенные цитаты еще раз показывают, насколько сильно философия Ауробиндо связана с йогической практикой. Ее практически нельзя изучать автономно от его религиозного опыта. Логика системы Ауробиндо опирается на онтологию этого опыта, на последовательность его развития. 

Озаренный разум 

Вторым планом духовного сверхсознательного разума является озаренный разум. Это разум, говорит Ауробиндо, не столько возвышенной мысли, сколько духовного света. Здесь ясность и чистота высшего разума уступают место озарению духа, игре молний духовной истины и силы, которая нисходит в сознание и дополняет своей энергией покой и мир первого плана духовного разума. Озаренный разум действует посредством внутреннего видения, в нем мысль – только подчиненное движение, выражающая зрение. Духовное зрение несет внутри себя более глубокое понимание того, что представлено в высшем разуме как знание. Свет озаренного разума представляет собой свет божественной реальности, по отношению к которому материальный свет – только подчиненное его проявление (representation), приспособленное к задачам материальной энергии.209 

Высший разум дает субстанцию и форму знанию в мысли и слове, озаренный разум наделяет это знание особым светом, который возрастает по мере восхождения по планам сверхсознания.210 

Интуиция и интуитивный разум 

За пределами озаренного разума существует более великая сила, которая сочетает в себе истинное видение, истинное мышление, истинное ощущение, истинное чувство и истинное действие. Этой силе Ауробиндо дает название интуиции. Ее источником служит сверхсознательный космический ум (глобальный разум), который пребывает в непосредственном контакте с супраментальным сознанием истины.211 

Интуиция обладает силой, которая проявляется в четырех аспектах и предстает как: сила истинного видения; сила вдохновения, или истинного слышания; сила истинного соприкосновения, или мгновенного схватывания значения, и сила подлинного различения. Способности интуиции, которые ранее Ауробиндо располагал на различных планах суперразума, теперь сосредоточены им в одном. 

В период с 1930 по 1939 гг. Ауробиндо использует термины "интуиция" и "интуитивный разум" как равноправные.212 Правда, при описании интуитивного разума Ауробиндо иногда показывает его преемственность с прежней идеей интуиции как пребывающей на нескольких планах сверхсознания. Так, в 1937 году, отвечая на письмо ученика, он пишет, интуитивный разум "тянется" от плана интуиции вплоть до интуитивизированного внутреннего разума, поэтому он одновременно – сила сверхсознания (overhead power) и ментального плана сознания. Внутренний разум отнюдь не всегда является интуитивным, поясняет далее Ауробиндо, но легко им становится.213 

Из этого письма становится ясно развитие идеи Ауробиндо о трансформации высшего разума. В "Синтезе йоги" интеллект (низший буддхи) постепенно должен превратиться в разум интуитивный как свою высшую форму. В 30-е годы Ауробиндо полагает, что трансформация идеативного разума происходит путем перемещения оного в область сверхсознания. Интуитивный разум "Синтеза йоги" при этом смещается в область сублиминального сознания, в частности – сублиминального разума. 

В 40-е годы Ауробиндо отказался от использования термина "интуитивный разум", определяя его как смесь подлинной интуиции с обычной ментальностью и проводя различие между собственно интуицией и интуитивной человеческой ментальностью.214 Поэтому в "Жизни божественной" (глава "Восхождение к суперразуму") интуитивный разум рассматривается в духе "Синтеза йоги", а не как план сверхсознания. 

В "Путешествии сознания" Сатпрема иерархия планов сверхсознательного разума выглядит следующим образом: высший разум, озаренный разум, интуитивный разум, глобальный разум215. Таким образом, Сатпрем воспроизводит версию 30-х годов, а не "Жизни божественной", где вместо интуитивного разума дан план интуиции. Высший разум, описываемый Сатпремом, в большей степени воспроизводит версию, данную в "Синтезе йоги". Последнее обстоятельство дезориентирует при изучении текстов самого Ауробиндо. 

Глобальный разум 

Этот план, предшествующий суперразуму, Ауробиндо относит к области разума именно потому, что в нем присутствует характерный принцип разделения. В нем безличное может предстать как истина, а личное божественное – только как маска безличного или, наоборот, личное – как высшая истина, а безличное как его аспект. Здесь – исток противостояния различных религий и конфликтующих между собой философских систем: каждая берет лишь один аспект истины, присутствующей в глобальном разуме, как самодостаточное основание сущего, как божественное или истинного Бога, над которым нет ничего более высокого. Именно глобальный разум, по мнению Ауробиндо, порождает такую ситуацию в человеческом познании, но в нем самом нет ни конфликтов, ни смешения различных истин – каждый аспект, каждая идея, каждая сила обладают возможностью полной самореализации и пребывают в гармонии (пуруша и пракрити216, единство и множественность, личное божественное и божественное безличное217). Эта гармония, однако, не сохраняется вне глобального разума, поскольку по мере нисхождения возрастает влияние принципа разделения, или множественности. Гармония сменяется конфликтом, в результате которого появляются такие негативные возможности, как неведение, бессознательность, ложь, смерть и страдание, которые стремятся к своей реализации.218 

На уровне глобального разума сознание обретает переживания космического масштаба – чувство универсума в себе; чувство тождества себя и космоса и всего того, что в нем; чувство присутствия космического "Я", или Ишвары.219 В глобальном разуме Ауробиндо выделяет уровни сверхразумного (overmind) мышления, сверхразумного озарения и сверхразумной интуиции.220 Это показывает, что метод терминирования остался прежним (таким же, как в период ведения дневников), изменились только переменные. Если раньше Ауробиндо комбинировал различные способности и силы интуиции, составляя из них планы и подпланы суперразума, то теперь он воспроизводит комбинации планов духовного разума в глобальном разуме. 

Следуя индийской традиции, Ауробиндо описывает бытие как состоящее из двух полусфер. Существует две версии этого описания. Версия 1926 года выглядит так. В верхней полусфере располагается Сат-Чит-Ананда, в нижней – ментал, витал и физическое сознание. Между полусферами находится суперразум.221 В "Письмах о йоге" нижняя полусфера остается той же, верхняя же включает в себя супраментал (суперразум), а линией, разделяющей полусферы, становится глобальный разум.222 

*   *   *

Теперь перед нами стоит задача сопоставить планы 20-х и 30-х годов. При сопоставлении мы будем исходить из принципа: от более очевидного к менее очевидному. 

Выше уже говорилось о том, что вплоть до 1926 года Ауробиндо рассматривал императивный суперразум как сознание Шри Кришны. Именно этот план он старался привлечь вниз в физическое сознание для его преображения. И такое нисхождение произошло, но в 30-е гг. Ауробиндо определяет его как нисхождение сознания глобального разума. Следовательно, императивный суперразум, который в период "Бесед" Ауробиндо называл высшим, трансформировался в глобальный разум, а суперразум вновь поднялся выше как принципиально иная, чем разум ступень сознания. Кроме того, и на уровне императивного суперразума, и на уровне глобального разума открывается присутствие Ишвары. 

Переходим к плану интуиции. В древних текстах Ауробиндо находит метафору, которая, по его мнению, хорошо описывает интуицию, – море беспрестанного сверкания молний (sea or mass of "stable lightnings").223 В "Письмах о йоге" Ауробиндо характеризует действие интуиции как непосредственное видение, которое осуществляется посредством постоянной игры света – различений, интуиций, вдохновений и откровений.224 Интерпретирующий разум ранее сопоставлялся нами со вторым планом виджняны – с герметической идеальностью. Описывая ее в дневниках, Ауробиндо указывает, что ее действия сопровождаются божественным великолепием света, вспышками и сверкающей лучезарностью (20 июля 1919 г.).225 С герметической идеальностью план интуиции сближает и то, что им в равной степени присуща сила вдохновения, или истинного слышания. Одно из названий герметической идеальности – шрути, что буквально переводится как "услышанное". Озаренный разум и интуицию Ауробиндо наделяет схожими характеристиками – видением и светом, однако он подчеркивает, что свет, открывающийся на уровне озаренного разума, по сравнению с планом интуиции рассеян.226 

Представляется возможным сопоставить озаренный и высший разум с репрезентативным суперразумом, божественным умом и их прежними аналогами. При описании высшего разума и озаренного разума уже указывалось, что им свойственна репрезентативность. На уровне высшего разума, так же как на уровне репрезентативного суперразума открывается "Я". Высший разум подобно божественному уму называется светлым и в нем пребывает спонтанное знание. Озаренный разум наследует одно из имен Индры. 

Таблица 6 

	Планы сверхсознания 

	1914
	1920
	1920-1926
	1927-1940-е

	Свар, Индра (illumined Mind, Divine Mind, luminous intuitive mind); Сарама и Дакшина (интуиция и различение)
	смрити, (logistic ideality, divine reason, supramental reason, luminous reason), припоминание
	[божественный ум, супраментальный ум (divine reason, supramental reason)]
	высший разум (Higher Mind, luminous thought-mind)

	 
	 
	репрезентативный суперразум (интуиция)
	озаренный разум (Illumined Mind)

	Сарасвати (вдохновение)
	шрути (hermetic ideality, higher ideality), вдохновение (inspired interpretation)
	интерпретирующий суперразум (вдохновение)
	интуиция (одна из пяти ее сил – сила вдохновения, или истинного слышания)

	Ила (откровение); Ишвара и его сила (surya-shakti)
	дришти (seer ideality, highest ideality), откровение
	императивный суперразум (откровение); Ишвара
	глобальный разум (присутствие Ишвары)

	 
	 
	 
	суперразум


Если взглянуть на сакральную биографию с точки зрения поздней классификации планов сверхсознания, то мы увидим следующую картину. В 1908 году Ауробиндо реализует нирвану, а вслед за тем высший разум (когда центр мышления сместился в пространство над головой). В 1935 году Ауробиндо пишет ученику, что каждый может достичь тишины и безмолвия уже на уровне высшего разума (Higher Mind), который находится над обычной человеческой ментальностью, и указывает, что сам он реализовал высший разум в 1908 году.227 

Надо полагать, что Ауробиндо не различал в то время высший разум и озаренный разум. Этот вывод можно сделать, исходя из его воспоминаний. Так, в беседе с учениками (1938 г.), он касается своего заключения в тюрьме Алипор джейл (май 1908 г.), в которой ему являлся дух Вивекананды, открывший план интуиции.228 Интуиции соответствует второй из планов, описываемых в 1914 году в "Арье", следовательно, первый охватывает собою планы высшего и озаренного разума. Однако тогда (в 1908 году) Ауробиндо рассматривал высший разум, озаренный разум и интуицию как единое целое (виджняна, высший буддхи). Этот этап (до 1913 года) отражает работа "Йога и ее цели". 

В конце 1913 года виджняна разделяется на два, а концу 1914 года – на три плана, при этом первый план описывается как низший план виджняны или же как высшая супраментализированная ментальность, своего рода пересечение двух принципов сознания. К концу издания "Арьи" намечается выделение божественного супраментального ума как отдельного плана из репрезентативного суперразума, что увеличило число планов сверхсознания, располагающихся ниже Сат-Чит-Ананды, до четырех. В 30-е годы они превратились в планы высшего разума, озаренного разума, интуиции и глобального разума. 

В конце 1927 года Ауробиндо вводит понятие глобального разума, и в область духовного сверхсознательного разума попадают все планы, которые ранее рассматривались им как супраментальные. 

Из вышесказанного можно сделать вывод, что глобальный разум Ауробиндо реализовал в 1914, а суперразум – в 1927 году или несколько позже.229 Действительно, в одном из писем Ауробиндо замечает, что "Арью" (1914-1921) он писал с точки зрения глобального разума.230 Таким образом, для того, чтобы пройти путь от интуиции (1908) до глобального разума, Ауробиндо потребовалось примерно 6 лет, а для достижения суперразума – в два раза больше. Эта цикличность развития религиозного опыта, в которой реализация каждого следующего плана требует в два раза большего времени, чем реализация предыдущего, позволяет предположить, что и в конце 40-х годов суперразум представлялся Ауробиндо принципиально тем же, что и в конце 20-х. 

И действительно, в одной из поздних работ Ауробиндо, которая объединила в себе восемь кратких эссе ("Супраментальное проявление на Земле"), последовательность планов сверхсознания не изменилась – высший разум, озаренный разум, интуиция, глобальный разум и суперразум. Разве что сверхсознательный духовный разум стал называться разумом света. О нем Ауробиндо говорит, что он практически относится верхней полусфере, но онтологически – к нижней. Это замечание – не что иное, как память о прежнем отождествлении всей верхней полусферы с областью сверхсознания, в результате чего первый план сверхсознания рассматривался им как суперразум.231 

Если мы принимаем во внимание сакральную биографию Ауробиндо, нам легче понять его собственно философскую сторону деятельности. Перед нами появляется своего рода карта творческой эволюции индийского философа, при использовании которой множество текстов, зачастую противоречащих друг другу, обретает системность. 

*   *   *

По-видимому, в разные периоды Ауробиндо использует разные критерии систематизации планов сверхсознания: 

1. аспекты интуиции, 

2. трикаладришти, 

3. свет и силу. 

Что касается интуиции, то здесь, возможно, сказалась своего рода магия чисел. Интуиция, с точки зрения Ауробиндо, обладает четырьмя аспектами – собственно интуицией, различением, вдохновением и откровением. Почему магия? Потому что это число в Индии обладает особым значением: четыре цели жизни, четыре периода жизни, четыре касты, четыре веды, четыре юги. У Ауробиндо программа йоги, продиктованная свыше Кришной, включает семь четверок, сам Кришна, как будет показано ниже, обладает четырьмя ипостасями, а суперразум – четырьмя махашакти. Наличие пяти сил у плана интуиции показывает, что Ауробиндо постепенно отказывается от символизма числа как указания на истинность обозначаемого им явления. 

О том, что репрезентативный, интерпретирующий и императивный разум можно рассматривать в контексте трикаладришти, уже говорилось выше. 

За критерий последней классификации Ауробиндо взял свет, интенсивность которого возрастает по мере приближения к суперразуму (разум светлый, озаренный, сверкающий подобно молнии, золотой диск и наконец само солнце суперразума). Об этом можно судить постольку, поскольку свет фигурирует в новой классификации столь же часто, как раньше аспекты интуиции. 

В силу того, что Ауробиндо в различные периоды своего творчества берет различные критерии для описания планов сверхсознания, не всегда возможны точные соответствия. Тем не менее при их определении характеристика того или иного плана становится более определенной. 

Супраментальное человечество 

С эволюцией взглядов на суперразум напрямую связано учение Ауробиндо о сверхчеловеке. 

При обосновании своего подхода к проблеме сверхчеловека Ауробиндо опирается на этимологию слова "человек". Человек (ману) – это разум (манас), следовательно сверхчеловек – это суперразум. Поднявшись над умом, войдя в область сверхсознания, человек обретает сознание сверхчеловека. Но для полноты божественной жизни необходимо обрести соответствующее бессмертное тело. В супраментальной йоге средством такого преображения служит нисходящая супраментальная сила, предваряющая нисхождение супраментала как плана, преобразующего по своему образу и подобию низлежащие планы разума, жизни и материи. Тело, по мысли Ауробиндо, должно стать инструментом, сосудом, храмом (shrine) Духа. 

Такова цель йоги Ауробиндо. Трактовать результат эволюции как простое возвращение к изначальному состоянию, нельзя, поскольку замысел Ауробиндо предполагает раскрытие полноты божественного в условиях множественности. Не растворение троякой природы человека, а ее насыщение божественной вибрацией полноты бытия. Трудности трансформации как раз с этим и связаны. Природа человека либо не выдерживает новый ритм, который стремится установить в ней свои законы, либо сопротивляется его внедрению. 

В программе "Семь четверок" задача преображения тела четко не поставлена. Акцент сделан на приобретении различных сиддхи и полноте восприятия божественного посредством практики супраментальной йоги. Сверхчеловек понимается как человек, реализовавший в своем опыте план суперразума. Та же тенденция прослеживается в "Арье" – стремление изучить планы суперразума и низвести их в человеческое сознание. 

В 1923 Ауробиндо впервые четко формулирует задачу телесного преображения: 

"Я обнаружил, что разум и витальное не могут быть пропитаны Супраментальным в полной мере, пока оно не установится в Материи. Поэтому физическое надо принять и преобразовать... Вот я и пытаюсь перенести самый высокий слой Сверхразума в физическое сознание".232 

Речь идет об императивном суперразуме, который позднее будет рассматриваться как глобальный разум. По-видимому, с этого момента начинается йога клеток – практика, направленная на преображение клеточного сознания, дабы оно смогло вынести присутствие супраментальной силы. До 1926 года Кришна рассматривался Ауробиндо как сам Всевышний, поэтому день проникновения сознания Кришны на уровень физического сознания был назван днем сиддхи, или совершенства. Цель была как никогда близка, но в 1927 году Ауробиндо приходит к выводу, что Кришна не является олицетворением суперразума. 

После 1926 года суперразум поднялся на один план вверх и, как выяснилось много позже, соответственно на один план вниз сместилась противостоящая ему трудность на пути эволюции сверхчеловека. Новому статусу суперразума отвечала задача преображения подсознания – области, располагающейся ниже физического сознания. 

В 1939-м приоритет тела сменяется задачей изменения подсознания: 

"Вроде бы все шло хорошо, и работа продвигалась, но тут произошел несчастный случай (перелом). Это означает, что для того, чтобы супраментальное сознание могло воплотиться в теле, необходимо изменить Подсознание; тогда Сознание-Истина волнами разойдется по всему человечеству".233 

Практику супраментальной трансформации Ауробиндо разбивает на два этапа – этап сознания и этап тела. На первом предполагается овладение планами сверхсознания и низведение их сил в человеческую природу. Одни ученики достигнут самого суперразума, другие же остановятся на каком-либо из планов сверхсознательного разума. Поскольку только сила суперразума достаточна для преображения тело, только те из них, кто достиг суперразума, смогут перейти ко второй стадии йоги Ауробиндо – трансформации клеток тела. Главным препятствием на пути к божественному телу является разум клеток, воспроизводящий те привычки, обретшие силу закона, которые сохранены в эволюционной памяти подсознания. Это привычки боли, старения и дезинтеграции. На них работает все прошлое эволюции. Разум клеток, подобно физическому привычно мыслящему разуму, занят тем, что постоянно повторяет алгоритм боли и смерти. Одной из главных задач является поставить его на службу йоге – чтобы он воспроизводил законы и программы нового мира, нового бытия, старающегося утвердиться в природе. В результате центры тонкого тела (чакры) возьмут на себя функцию поддержания физической жизни, что приведет к уменьшению, а затем атрофированию соответствующих органов. Развитие супраментального тела должно идти по пути сближения характеристик физического тела с его тонко-энергетическим аналогом. 

*   *   *

Учение Ауробиндо о сверхчеловечестве вызывает ассоциацию со сверхчеловеком Ф.Ницше и богочеловечеством Вл. Соловьева. Таким образом, одна и та же интенция мысли прослеживается в Германии, России и Индии, но реализуется она по-разному. 

В книге Ницше "Так говорил Заратустра" впервые поставлена проблема будущего человека как иного вида. Она написана как евангелие сверхчеловека и полна скрытой полемики с Новым Заветом. Сверхчеловек, таким образом, изначально противопоставлен богочеловеку. Заратустра утверждает право земли на истинное бытие и отрицает таковое за небом, другим миром, Богом. Заратустра проповедует царство земное, а не внутреннее Царствие Небесное. "Я" – это тело, а не душа в теле. Дух есть кровь. Пренебрежение этим миром делает человека в нем слабым и болезненным. Это противоестественное состояние поддерживает вера в Бога. Но Бог умер – эту идею, правда, подбрасывает Заратустре дьявол.234 Он умер, чтобы жил сверхчеловек – антихристианский сверхчеловек. Место человека в действительности не между животным и богом, а между животным и сверхчеловеком. Сверхчеловек Ницше – это только-человек, ставший достаточно взрослым, чтобы жить в земном мире и выйти за пределы иллюзии иного мира. Он открывает мир заново, изымая из него прежние оценки. 

В христианстве произошла переоценка античных ценностей. В свою очередь Ницше дает переоценку ценностей христианских, возвращаясь таким образом к ценностям язычества – силе, власти, красоте, здоровью. "Язычники – это все те из относящихся к жизни положительно, для которых Бог служит выражением великого Да по отношению ко всем вещам".235 

Ницше противопоставляет человеку, ослабленному христианством, идеал, в котором Ауробиндо усматривает гипертрофическое развитие данного состояния человеческой природы.236 С его точки зрения немецкий философ правильно поставил вопрос237, но совершенно неверно развил идею сверхчеловека. Ницшеанский вариант развития неизбежно ведет к деградации человечества и попаданию его под влияние асурических сил. 

У Вл. Соловьева бессмертие и божественность человека связаны с бессмертием его души, с ее укорененностью в вечном божественном мире. Богочеловечество – носитель богосознания. Вл. Соловьев ссылается на пророка Иеремию, который от имени Иеговы говорит о предстоящем новом – богочеловеческом – завете, когда закон Божий "будет вложен в сердце людей и на сердце их написан". Тогда люди будут знать Бога.238 Использование русским философом такого выражения, как "грех ума" указывает на его знание святоотеческой традиции ("церковных авторов") и учения об обóжении через практику безмолвия. Сочетание разумного начала, представленного западной культурой, и истины, сохраненной Восточной церковью (православием) приведет, согласно Вл. Соловьеву, к возникновению духовного человечества. 

Для Вл. Соловьева существует два полюса проблемы сверхчеловека – Христос и антихрист. Антихрист притязает на роль Христа, но он не может встать на действительно сверхчеловеческий путь по причине своего безмерного самолюбия. Из-за него он и преклоняется перед злою силой. "Сверх" означает развитие данных, наличных человеческих способностей, а не качественно иной – божественный и бессмертный – уровень. Сверхчеловеческий путь открыт перед богочеловечеством. Как богосознающее человечество оно приближает второе пришествие Христа, "первенца из мертвых". Человек призван осознать бессмертие своей души, но телесным бессмертием обладает только Спаситель. 

Сверхчеловечество Ауробиндо отличается от богочеловечества Вл. Соловьева тем, что оно реализует божественное не только в сознании, но и в теле. Для Ауробиндо "сверх" означает качественно иной эволюционный уровень супраментального человечества; "сверх" не утверждает, а преодолевает данное состояние человека. 

Сближает Ауробиндо с Вл. Соловьевым то, что он определяет сверхчеловечество как божественное человечество.239 Сближает также почитание женского начала (вселенская Мать и вечная Женственность) и "достраивание" троицы – Ауробиндо присоединяет к Сат-Чит-Ананде суперразум, а Вл. Соловьев обосновывает идею Софии в дополнение к Отцу, Сыну и Св. Духу. Идея троицы и ее четвертой ипостаси у философов реализуются в различном культурном и религиозном контексте, но и суперразум, и предвечная София призваны решить одну проблему – примирение единства и множественности. Общей чертой является попытка преодолеть косность традиции путем обращения к ее истокам. 

С учением Ауробиндо нередко связывают имя Тейяра де Шардена благодаря типологическому и, отчасти, содержательному сходству этапов развития эволюции у обоих философов. Преджизнь, жизнь, мысль, сверхжизнь – у Тейяра де Шардена; материя, жизнь, разум, суперразум – у Ауробиндо. Не останавливаясь подробно на всех четырех этапах, сравним последний – сверхжизнь и суперразум. 

После того, как, по выражению Тейяра де Шардена, ткань универсума стала мыслящей, начинается постепенный процесс интеграции мыслящих душ. Сверхжизнь описывается как образование новой оболочки Земли – ноосферы: 

"Гармонизированная общность сознаний, эквивалентная своего рода сверхсознанию. Земля не только покрывается мириадами крупинок мысли, но окутывается единой мыслящей оболочкой, образующей функционально одну обширную крупинку мысли в космическом масштабе. Множество индивидуальных мышлений группируется и усиливается в акте одного единодушного мышления".240 

Опровергая расистский взгляд на будущее, французский мыслитель пишет: 

"Выход для мира, двери для будущего, вход в сверхчеловечество открываются не для нескольких привилегированных лиц, не для одного избранного народа! Они откроются лишь под напором всех вместе и в том направлении, в котором все месте могут соединиться и завершить себя в духовном обновлении Земли".241 

Для Тейяра де Шардена, работающего в русле западной парадигмы, сознание – мыслящая душа, а дух Земли – ноосфера, то есть разумная оболочка. Сверхсознание сверхчеловечества и его сверхжизнь являются результатом экстенсивного объединения мыслящих душ и не являются, по сути, принципиально отличными от уже достигнутого уровня эволюции – мысли. Суперразум, напротив, – качественно иной уровень сознания, чем разум. Он не является результатом объединения отдельных мыслящих существ и тем более результатом деятельности коллективной мысли. Он не создает какой-либо оболочки вокруг планеты, а трансформирует разум, жизнь и тело человека – все пройденные стадии эволюции. Суперразум присутствует в любой точке вселенной и пребывает от века, а ноосфера связана с Землей и ее появление может быть зафиксировано во времени. 

Сверхчеловечество как единодушие Тейяра де Шардена напоминает учение Вл. Соловьева о Софии как внутреннем единстве человечества. София обращена к Христу, а сверхчеловечество – к точке Омега, эволюционному, космическому Христу. Однако учение о богочеловечестве Вл. Соловьева не заземлено, как у Тейяра де Шардена – оно несравненно более метафизично. Богочеловечество уже пребывает в мире – в душах, осененных знанием Бога, тогда как сверхчеловечество французского философа – следующая стадия развития, оно еще предстоит, и суть его не в познании высшего, а в интеграции энергии мысли. Открытие точки Омега – только одна из возможных альтернатив. 

Ницше отрицает возможность христианского сверхчеловечества, Владимир Соловьев, напротив, утверждает, что христианство – религия богочеловеческая и в ней дан путь к богочеловечеству, которое приблизит приход Спасителя. У Тейяра де Шардена Христос выполняет телеологическую функцию – служит завершающей эволюцию точкой Омега, которая не позволяет индивидуальности раствориться в энергии коллективного мышления ноосферы. Тема сверхчеловека – иного вида после человека – так или иначе вращается вокруг личности галилейского проповедника. 

Ауробиндо в ранний период своей йоги также обращался к проблеме Христа и его тела воскресшего и осиянного. Так, в его учении виджняна-суперразум соответствовал Царствию Небесному, а характер действия шакти сходен с проявлениями Духа Святого. В дневниках отмечается, что в телесное сознание нисходит сознание Христа. В дальнейшем Ауробиндо не сомневается в реальности Иисуса, но приходит к выводу, что бессмертное тело в мир не являлось – поскольку в природе вещей ему такого перехода (от тела смертного) обнаружить не удалось. Ауробиндо признает за христианским учением аналогичную его йоге задачу, но констатирует, что в нем ее решение потерпело неудачу. Таким образом, Ауробиндо выходит за пределы проблемы Христа, но продолжает эпизодически использовать терминологию Нового Завета (например, тело как храм Духа). Сверхчеловечество, супраментальное божественное человечество не связывается с какой-либо теистической моделью, так как оно уже по своему происхождению превосходит глобальный разум, в котором оформляются истины отдельных религий. На первый план выходит проблема тела и клеточного сознания, напрямую связанного с подсознанием всего человечества. Ауробиндо приходит к выводу, что в одиночку прорыв к новому виду совершить невозможно (в этом его учение согласно со взглядами Вл. Соловьева и Тейяра де Шардена). Для цели коллективной реализации создается ашрам. 

Глава 2

МУЖСКОЙ И ЖЕНСКИЙ АСПЕКТЫ БОЖЕСТВЕННОГО

Эволюция религиозно-философских взглядов Ауробиндо Гхоша отнюдь не ограничивается учением о планах сверхсознания. Представляет интерес проследить его отношение к мужскому и женскому аспекту в йоге. Известно, что в Тантре242 почитается главным образом Шива, а в шактизме – Кали, Дурга и другие олицетворения энергии (шакти). 

В "Кармайогине" (1909-1910) была напечатана статья "Зримое в символах" ("Things seen in symbols"). Первая ее часть посвящена анализу дхьяны, а вторая – тому, что в результате дхьяны было познано Ауробиндо. Для цели нашего исследования особенно интересна вторая часть. Она небольшая, поэтому приведем ее полностью. 

"Есть четверо, которые суть Запредельное. Это они управляют величественной игрой эволюции. Это они сотворили вселенную своей мыслью и воображением. В соответствии с поворотом мирового периода Вишну, или Вират, раскрывает на первом плане одного из них – так каждый из них правит циклом. Все сыны бессмертия произошли из них и к ним же вернутся, все чада Земли суть их частицы (portions). Когда один из них правит циклом, другие воплощаются ему в помощь. Все они – сам Бог в своем четырехликом (fourfold) проявлении. Один раз в каждый период (чатурьюга) они нисходят вместе – все четыре проявления Бога (чатурвьюха) – Шри Кришна, Баларама, Прадьюмна, Анируддха. 

Шри Кришна содержит всех прочих и выражает их из своего существа. Он – Ишвара, Шива, Брахма, Вишну. Власть – его проявление; мощь и мудрость – его качества (гуны). Баларама суть второй аспект (power). Сила (force) – его проявление; могущество и гнев – его качества. Прадьюмна – третий аспект. Любовь – его проявление; нежность и радость – его качества. Анируддха – четвертый аспект. Желание – его проявление; телесное наслаждение и земной ум – его качества. 

Шри Кришна – брахман, которому служит кшатрий. Он обладает божественным знанием и использует свою силу для управления этим знанием. Баларама – кшатрий. Он позволяет Шри Кришне в себе управлять своим могуществом и гневом, но он не может управлять Шри Кришной – он наслаждается им. Он – Рудра. Прадьюмна суть вайшья. Он служит для даяния, любви и сокрушения (дана, према, каруна). Он отдает всего себя людям и в обмен на это покупает их любовь. Он – космический филантроп. Он – нежное и трепетное сердце в природе вещей. Анируддха есть шудра. Он – желающий и наслаждающийся (камин, бхогин), он – ученый, приверженец материальных средств, демократ, сторонник равенства. 

Сатья – это полнота Шри Кришны, золотой век, когда люди полны мощи и мудрости. Трета – полнота Баларамы. Вселенский правитель воплощается в Трета-юге (чакраварти раджа), она полна великих сражений и пышных жертвоприношений. Двапара – полнота Прадьюмны. Он подготавливает любовь в Двапара-юге, которая поддержит людей в течение Кали. Анируддха воплощает царство шудры в Кали-юге. Он разрушает старые формы, разбивает в вдребезги обычаи (ачара), все исследует, все разбирает, все уравнивает и все восстанавливает. Как шудра он обладает страстью к труду и служению Он отрекается от власти ради того, чтобы стать божественным слугой человечества. 

Каждый из них не существует отдельно сам по себе, но содержит трех других и их качества, при этом его собственные обычно являются главными. Каждый из них не часть, но сам Господь во всей своей полноте. Они не-отличны, но тождественны. Четыре суть один, один суть четыре. Этот один и есть Шри Кришна".243 

Текст интересен тем, что, во-первых, Кришна четырехипостасен, а во-вторых, он содержит в себе индийскую троицу – тримурти.244 Ауробиндо, подобно "кришнаитам" – последователям бенгальской "Чайтанья-бхакти", рассматривает Кришну не как аватару Вишну, но как самого всевышнего. 

В дневниках Ауробиндо ипостаси Кришны фигурируют, но крайне редко. Баларама связывается им с Махакали, Анируддха – с Махашакти. Махешвари, Махакали, Махалакшми и Махасарасвати упоминаются в разделе "Шакти чатуштайя" программы Ауробиндо "Семь четверок"245, а в "Записи йоги" они впервые упоминаются со ссылкой на этот раздел 16 июля 1912 года. Четыре шакти рассматриваются Ауробиндо как аспекты Кришнакали.246 Далее они постоянно используются при описании опыта, причем гораздо чаще, чем ипостаси Кришны. 

В "Йоге и ее целях", написанной до 1913 года, мы еще встречаем деление на юги, но Баларама, Прадьюмна и Анируддха исчезают и их место занимает Кали – шакти Кришны. Кришна – гуру в той йоге, о которой говорит Ауробиндо. Он – паратпара пуруша, ему необходимо отдавать все свои действия (и ответственность за них), чтобы трансцендентная универсальная личность могла с помощью шакти осуществлять свою работу через человека. 

К четырем мужским аспектам суперразума Ауробиндо возвращается в 1915 году. В Ригведе он обнаруживает соответствие ипостасей Кришны и сил Сурьи (причем и тот и другой символизируют для Ауробиндо суперразум). Он полагает, что прежде чем истина Сурьи утвердится в смертной человеческой природе, надобно, чтобы для этого были созданы необходимые предварительные условия. Таковыми являются укоренение в природе человека сущностных сил Сурьи. В "Гимнах Атри" Ауробиндо перечисляет богов, представляющих собою силы Сурьи и описывает их функции. Безбрежную чистоту, разрушающую всякий грех и ложь, символизирует Варуна; светлую силу любви и понимания – Митра; бессмертное могущество стремления – Арьяман; благую спонтанность правильного наслаждения сотворенным – Бхага.247 Бхага соответствует Анируддхе, Арьяман – Балараме, Митра – Прадьюмне, Варуна – Кришне. Однако в дальнейшем идею четырехипостасного мужского божества Ауробиндо не использует. 

В 1928 году в Пондичери выходит в свет небольшая работа Ауробиндо "Мать", в которой он обосновывает ведущую роль шакти в садхане. Ауробиндо признавал, что эта книга была посвящена Мирре Ришар, имеются на это указания и в самой книге.248 Характерно, что она была написана вскоре после того, как Мирра Ришар была признана воплощением божественной Матери. Ауробиндо настаивает на полном отречении и посвящении себя Матери. 

Но в данном случае нас интересуют не столько наставления в практике тантрического бхакти, сколько то описание, которое дает Ауробиндо различным ипостасям шакти. 

Все, пишет Ауробиндо, есть проявление шакти, все есть ее игра с наивысшим. Высочайшее проявляется в ней как Сат-Чит-Ананда, которая, в свою очередь, далее проявляется посредством шакти как "единое и дуальное сознание Ишвары-Шакти и как двойственный принцип Пуруши-Пракрити". Мать как единая изначальная трансцендентная шакти (Махашакти) предстает в мирах низшей тройственной вселенной посредством своих четырех великих аспектов-ипостасей – Махешвари, Махакали, Махалакшми и Махасарасвати. 

Махешвари – ипостась "всеохватной мудрости, спокойной доброты, неисчерпаемого сострадания, всевластного и всепревосходящего величия и управляющего всем могущества" 

Махакали воплощает силу, всесокрушающую волю, стремительность и мощь. Она – воительница миров. 

Махалакшми является воплощением глубинной тайной гармонии и изящества. Она – всемирная красота. 

Махасарасвати – материнская ипостась трудов, она наделена способностью к сокровенному знанию, безупречной работе и строгому совершенству во всем. "Эта ипостась есть мощный, неутомимый, прилежный и умелый созидатель, организатор, администратор, техник, мастеровой и архитектор миров".249 Она самая близкая к физической природе. Ее сфера – наука, ремесло и техника. 

При сопоставлении характеристик аспектов-ипостасей Кришны, данных в работе "Зримое в символах", и ипостасей трансцендентной Матери выясняется их идентичность. 

Таблица 7 

	"Зримое в символах" (1909-1910) 
	"Мать" (1928) 

	ипостаси Кришны
	ипостаси Матери

	название
	характеристика
	название
	характеристика

	Кришна 
(брахман)
	власть, мудрость и мощь
	Махешвари
	мудрость, сострадание и могущество

	Баларама 
(кшатрий)
	сила, могущество и гнев
	Махакали
	сила, всесокрушающая воля, воинственный настрой

	Прадьюмна 
(вайшья)
	любовь, нежность и радость
	Махалакшми
	гармония, красота, очарование и нежность, 
"пребывать подле нее – глубочайшее счастье"

	Анируддха 
(шудра)
	желание, телесное наслаждение, страсть к труду, к служению и земной ум
	Махасарасвати
	совершенство, безупречная работа, близость к физической природе


В тексте "Йога и ее цели" Кали представляет собой шакти Шри Кришны без какой-либо внутренней дифференциации, возможно потому, что эта статья представляет собою популярное издание. В дневниках же она обладает четырьмя аспектами. В работе, посвященной Матери, метафизический статус Кали снижается – она превращается в один из аспектов трансцендентной Матери, – а Шри Кришна вообще не упоминается. 

Все это говорит о резком смещении акцентов в мировоззрении Ауробиндо. О переформулировании садханы для учеников, начиная с 1926 года, мы уже говорили при изложении сакральной биографии. Вероятно, "Мать", где дается новая метафизика Ауробиндо, была написана в тех же целях. В определенной мере программа, изложенная в "Матери", явилась результатом переработки программы "Йоги и ее целей". В частности, об этом свидетельствуют следующие параллели. 

Таблица 8 

	Внутренняя позиция садхака 

	"Йога и ее цели" 
	"Мать" 

	"Что же касается деятельности и внутренней позиции, то принцип этой йоги – абсолютная отдача себя Паратпара Пуруше (Кришне. – А.В.) – трансцендентной, бесконечной и универсальной Личности... Такое отречение должно быть полным. Ничего нельзя оставлять в себе для себя – ни единого желания, ни требования, ни мнения, ни даже мысли: "так должно быть, а так не может быть", "этому следует быть, а тому – не следует", – нужно отдать все" (77. С.11).
	"Да будут ваши искренность и отреченность подлинными и абсолютными. Отрекаясь от себя, отрекайтесь полностью, без требований, без условий, ничего не оставляя для себя, – так, чтобы все в вас принадлежало Божественной Матери, чтобы ничего не доставалось ни эго, ни какой-нибудь другой силе" (77. С.40).


"Йогу и ее цели" сам Ауробиндо относит к раннему этапу садханы.250 Для него характерно почитание Кришны в качестве всевышнего бога, пребывающего на супраментальном плане, – паратпара пуруши. Ипостаси Кришны – мужские, а Кали – лишь его исполнительная сила, сам Кришна в аспекте силы. 1926-1927 годы, по-видимому, явились переломными в мировоззрении Ауробиндо. 

Поздний период его йоги характеризуется, преобладающим почитанием женского начала. Только Матери доступна полнота супраментального бытия. Кришна же становится божеством глобального разума, а его ипостаси – аспектами трансцендентной Матери (которые отчасти сохраняют первоначальный "варновый" характер251). В Работе "Мать" Кали из творческой энергии супраментального Кришны превращается в один из этих аспектов. В 1930-е годы ипостаси Кришны (Кришна, Баларама, Прадьюмна и Анируддха) вновь соединяются. В новой классификации Кришне соответствует Махакали. Вместе они представляют глобальный разум.252 Таким образом, Ауробиндо возвращается к варианту "Йоги и ее целей", где Кришна и Кали рассматриваются вместе. Души, которые определяются на раннем этапе как частицы ипостасей Кришны, после 1926 года предстают как частицы Матери, ее дети. Хотя Ауробиндо утверждает, что супраментальный Пурушоттама (высший пуруша) и Мать едины, акцент в своих наставлениях он делает на женском аспекте. Нисходящий ток силы престает быть безличной энергией планов сверхсознания, направляемой Ишварой, но подается как сила Матери.253 Сам Ишвара после 1926 года остается на уровне глобального разума, а Сурья, который ранее ему соответствовал, поднимается вверх вслед за суперразумом. 

Трансформация тела осуществляется высочайшей Матерью, согласно ее санкции, отвечающей на призыв практика супраментальной йоги. В воплощенной Матери ум не видит ее божественности, и лишь душа открывает ее для себя. Мирра Ришар, по словам Ауробиндо, – "посредник, связующий санкцию и призыв".254 

По-видимому, трудность реализации поставленной задачи, открывшаяся перед Ауробиндо в переходный период, когда он сам не смог преобразовать тело силой суперразума, который, как он выяснил для себя позже, оказался лишь преддверием к нему – глобальным разумом, повлияла на пересмотр метафизической доктрины и своей роли как учителя. Признав в 30-е годы себя аватаром Кришны ("Кришна – мой двойник"), которого он определял как божество глобального разума, Ауробиндо поставил в глазах учеников Мирру Ришар, которая представляла саму трансцендентную шакти, выше себя. 

Мирра Ришар становится не только учителем, но и условием-посредником достижения физического бессмертия. Мужское начало как представитель пассивного Брахмана в йоге трансформации не достигло поставленной цели, ему на смену приходит начало женское – представитель активного Брахмана – как на человеческом, так и на метафизическом уровне. Мирра Ришар не просто представитель божественного в земной природе – она само божественное, сама божественная Мать. Залогом успеха в садхане становится служение ей. Таким образом были созданы все условия для формирования религиозной психологии. На первое место выходит вера в Мать. В 1935 году Ауробиндо пишет: "Раскаяние искупит все ваши ошибки и недостатки. Если вера в Мать, преданность ей будут возрастать, ваша природа изменится".255 

Ауробиндо, подобно пассивному Брахману, уходит на второй план, отдавая полноту действий как в йоге, так и в жизни божественной общины Матери – активному Брахману. При этом, однако, именно он прокладывает дорогу Матери "в мало изученные области опыта". 

В "Синтезе йоге", прошедшем редакцию 1948 года, то есть через двадцать лет после выхода в свет работы "Мать", Ауробиндо анализирует свой прошлый опыт отношения к мужскому и женскому началам божественного. В главе "Жертва. Триединый путь и Господин жертвы"256 Ауробиндо рассматривает те оппозиции, с которыми сталкивается на пути своего восхождения сознание. Одной из них является оппозиция Ишвары и Шакти. 

"На одном ее полюсе, пишет Ауробиндо, ищущий может осознавать одного лишь владыку существования, устремляющего на него свои силы знания, могущества и блаженства с тем, чтобы освободить его и обожествить; Шакти может представляться ему лишь безличной Силой, выразительницей атрибутов Ишвары. На другом полюсе он может встретить Мать мира, создательницу вселенной, проявляющей богов, миры и все сущее из своей духовной субстанции. Либо, даже если он сразу видит оба аспекта, то это может быть неравноценное, разделяющее видение, подчиняющее одно другому, рассматривающее шакти лишь как средство приближения к Ишваре... Лишь когда совершенное единство двух сторон этой двойственности достигнуто и руководит его сознанием, он начинает открываться влиянию более полной силы, которая всецело избавит его от имеющего здесь место столкновения идей и сил и поместит в область более высокой Истины, и сделает возможным нисхождение этой Истины для того, чтобы она могла просветить, осенить и властно воздействовать на этот мир неведения. Ищущий начал завладевать интегральной тайной, которая может быть охвачена во всей полноте, лишь когда он пересечет границу царящей в этом мире двойственности, в которой знание переплетено с первоначальным неведением, и вступит в область, в которой духовный разум исчезает в супраментальном гносисе".257 

Очевидно, что оппозицию Ишвары и Шакти Ауробиндо описывает в контексте своего учение о глобальном разуме. Именно разделяющее видение Ишвары и Шакти или видение с преобладанием Ишвары доминирует в ранних работах Ауробиндо и в изданиях "Арьи". В дальнейшем преобладает поклонение Шакти при формальном признании роли Пурушоттамы. Утверждение и того и другого в равной степени характеризует итоговую точку зрения Ауробиндо. 

Но разделение мужского и женского аспектов божественного, по словам Ауробиндо, исчезает только при достижении суперразума. Следовательно, если руководствоваться логикой учения Ауробиндо, в 1930-е годы и далее его сознание находилось в промежуточной зоне между глобальным разумом и суперразумом. Косвенно на это указывает проработанность уровней глобального разума, его сил и аспектов. Так, появляются уровни ментального глобального разума (который, по-видимому, совмещает в себе силы и способности, представленные ниже в планах высшего и озаренного разума), интуитивного глобального разума, собственно глобального разума и супраментального глобального разума, причем Ауробиндо указывает, что в каждом из них существует множество уровней, которые, в свою очередь, могут рассматриваться как самостоятельные планы.258 

Часть подпланов глобального разума, согласно Ауробиндо, образуется в результате "вбирания" им в себя сил предшествующих планов, поэтому наличие супраментального глобального разума указывает на намечающееся разделение внутри самого суперразума, который подобно глобальному разуму также может включать в себя силы и способности более низких планов, правда, на качественно новом уровне. Вероятно потому, что дальнейшее развитие этой идеи предполагает комбинирование сил духовного разума и тем самым вызовет новые трудности, Ауробиндо не включает супраментальный глобальный разум в суперразум. 

На третьем этапе штурма суперразума (первый заканчивается в 1914 году, а второй в 1926-м) повторяется один и тот же алгоритм: в суперразуме намечается дифференциация259, появляется чистый, или собственно, суперразум и подуровни, которые Ауробиндо или заключает в суперразум как разные ступени его интенсивности, или передает предшествующему суперразуму плану. Далее следует оформление некоторых из них в самостоятельные планы, а суперразум вновь смещается вверх по шкале сверхсознания. Поскольку предполагаемый нами третий период в йоге Ауробиндо не был завершен, терминология осталась той же, а на развитие идеи суперразума указывает приведенное выше высказывание из "Синтеза йоги" и дифференциация внутри глобального разума, последний уровень которого непосредственно связан с супраменталом. 

Когда терминология, созданная Ауробиндо на определенном этапе, перестает более или менее полно и точно описывать переживаемый им религиозный опыт, это служит характерным признаком того, что опыт выходит за ее пределы. Спектральное комбинирование терминов – только временная мера, которая влечет за собой радикальный пересмотр учения, связанный с новым критерием систематизации и выбора приоритетов. Возможно, предвидя такой ход развития, Ауробиндо остановился на последнем варианте учения о планах сверхсознания, представленном в его работе "Супраментальное проявление на Земле". 

ОСНОВНЫЕ ВЫВОДЫ 
И ПЕРСПЕКТИВЫ ДАЛЬНЕЙШЕГО ИССЛЕДОВАНИЯ

В результате проделанной работы удалось выявить и описать развитие взглядов индийского философа по следующим направлениям. 

В начале своего духовного пути Ауробиндо рассматривал Шри Кришну как олицетворение супраментала, самого Всевышнего и учителя в его супраментальной йоге. Именно влиянием этого религиозного опыта можно объяснить постепенный отход Ауробиндо от участия в политической жизни – он ставит перед собой задачу обратиться не столько к людям, сколько непосредственно к Душе Индии и пробудить ее с помощью силы суперразума. Решение этой задачи на внешнем уровне проявляется в просветительской издательской деятельности. Но впоследствии под влиянием своего религиозного опыта он отказывается также и от нее, прекращая в 1921 году издание журнала "Арья", чтобы сосредоточить все свои силы на садхане. К тому времени супраментал проникает на уровень витального сознания и остается последняя твердыня – сознание физическое, а следовательно начинается последний этап программы йоги, данной ему Шри Кришной, – шарира чатуштайя, преображение тела. Все это время Ауробиндо встречается лишь с небольшой группой избранных учеников. 

24 ноября 1926 года супраментал (тогда сознание Шри Кришны) нисходит в физическое сознание и этот день получает название "Дня сиддхи", поскольку наступает последний этап преображения. Однако через год Ауробиндо приходит к выводу, что реализованный им план сверхсознания, который он называл супраменталом, лишь предваряет его и не способен к преображению земной природы. В дневниках появляется новое понятие – глобальный разум, а сам Ауробиндо удаляется в полное затворничество. Таким образом, Кришна оказывается персонификацией этого нового плана и перестает быть учителем Ауробиндо в йоге трансформации. Более он не связывается им с ведическим Сурьей, хотя сохраняет за собой статус космического Ишвары. 

Что касается аспектов божественного, то на ранних этапах йоги Кришна сочетал в себе все силы и способности сверхсознания и лишь затем появляется его женская ипостась Кали. После открытия плана глобального разума Шри Кришна как верховное божество заменяется Махашакти. В связи с развитием концепции природы глобального разума Ауробиндо высказывает точку зрения, согласно которой в этом плане берут свое начало все аспекты, которые в области космоса предстают как противоположности. Таким образом, истины все религий, истины всех вариантов Веданты, а также разделение божественного на мужской и женский аспекты обусловлены природой разделяющего видения глобального разума, поэтому их нельзя рассматривать как исключающие бытие друг друга. Задача состоит в том, чтобы подняться над ними – туда, где они находятся в "сплавленном состоянии", на уровень супраментала, а затем низвести его в мир человека и земную природу. 

*   *   *

На ранних этапах своей йоги Ауробиндо полагал, что сразу над головой (над разумом) начинается область супракосмической трансцендентной Сат-Чит-Ананды. Собственно поэтому, вероятно, и появился термин "супер-разум", обозначавший динамический аспект Сат-Чит-Ананды, который приносил в низшее сознание вдохновение, откровение, видение, интуицию. 

Когда Ауробиндо "открывает" для себя глобальный разум ("открывает", потому что его сознание находилось в нем уже значительное время, но он рассматривал этот план как суперразум), супраментальная Истина-Сознание смещается вверх, а ее непробужденная ипостась – соответственно на один план вниз, в подсознание. Если до 1927 года суперразуму соответствовала задача преображения физического сознания, то после формулирования Ауробиндо принципов глобального разума новому статусу суперразума соответствует задача преображения подсознания, причем подсознания всего человечества. 

Открытие глобального разума сказалось и на интерпретации Ауробиндо образа солнца в Ведах и упанишадах. Своему новому опыту он находит отклик в Иша упанишаде в образе золотого диска, которым закрыт лик Истины. Этим диском, отражающим великолепие самого Солнца супраментала, но закрывающим его самого, и является глобальный разум. Опыт риши теперь связывается не с практикой низведения вниз в ментальное, витальное и физическое сознание сил и способностей супраментала, а в стремлении к нему самому без каких-либо последствий для низшего тройственного бытия разума, жизни и тела. Указание упанишад на то, что прошедший врата Солнца (символ супраментала) уже не может сохранять свое присутствие в физическом теле, явилось, по мнению Ауробиндо, результатом неудачи реализации супраментала в физическом сознании или вообще отсутствия установки на ее возможность. Поэтому все духовные усилия в Индии завершились Майявадой. Заметим, что на ранних этапах йоги ответственность за сугубо созерцательную духовность Индии Ауробиндо возлагал именно на учение Шанкары и его трактовку майи, которая отличается от той, что дается в ведах. 

Открытие глобального разума сказалось также на толковании Ауробиндо образа полусфер. Высшую полусферу Сат-Чит-Ананды от нижней теперь отделяет не суперразум, а глобальный разум, играющий роль диска, заслоняющего собою высшую реальность. 

*   *   *

По мере развития своего религиозного опыта Ауробиндо наполнял понятие суперразума различным содержанием. Постепенно в нем появляется внутренняя дифференциация, которая приводит к разделению области сверхсознания на планы сверхсознательного (духовного) разума, включающего в себя все стадии, которые в свое время рассматривались Ауробиндо как суперразум, и планы супраментала. 

В развитии учения о суперразуме и планах сверхсознания ключевыми являются 1914 год, когда оформилось деление суперразума на три подплана, и 1927 год, когда Ауробиндо ввел понятие глобального разума. Именно в эти годы Ауробиндо достигает определенного опыта, который затем пытается зафиксировать и теоретически осознать в создаваемой им системе терминологии. В ней на первых порах прослеживается тенденция обращения к индийской и греческой традициям (виджняна, буддхи, манас, логос, гносис и т. д.). В дальнейшем Ауробиндо создает собственную терминологию, освобождая понимание описываемого им опыта от традиционных ассоциаций. Вторая тенденция заключается в том, что начало усложнения вновь созданной терминологии указывает на ее неспособность к описанию нового опыта и скорую смену на основе другого критерия систематизации. Не избежал этой закономерности и классический вариант учения о сверхсознании, представленный в "Жизни божественной". 

Характерно, что критерием, служащим отнесению все новых и новых планов сверхсознания к области разума, служит их неспособность изменить природу человека. Так, постепенно в области сверхсознания появляются духовные планы разума, а затем и глобальный разум. Таким образом, космическое сознание постепенно проникает и заполняет собою ту область, которая прежде считалась супракосмической, трансцендентной. 

*   *   *

В заключение можно наметить дальнейшие направления изучения наследия Ауробиндо Гхоша. Кроме исследования собственно проблем, связанных с более глубоким пониманием его философии, например, учения об инволюции и эволюции, весьма плодотворным направлением представляется работа в русле философской компаративистики. Возможно сопоставление взглядов Гхоша на проблемы, рассматриваемые в таких разделах философии, как гносеология, онтология, этика и эстетика, с теми, которые уже были выработаны западной и восточной философскими традициями. 

Перспективным представляется изучение наследия Ауробиндо в рамках сравнительного религиоведения. 

*   *   *

Сказанное выше неизбежно приводит к постановке следующих вопросов: можно ли адекватно описать религиозный опыт и, в связи с этим, можно ли считать взгляды Ауробиндо именно философскими? 

В нашей работе мы исходили из того, что Ауробиндо Гхош является философом. К этому нас побуждали многочисленные книги и словарные статьи, описывающие его именно в этом качестве. Если мы принимаем подобное определение, все же следует уточнить, какова специфика философии Ауробиндо и чем она в таком случае отличается от философии в общепринятом значении. 

Сразу следует отметить, что философия Ауробиндо при всей ее ориентации в будущее принципиально апостериорна. В данном случае под опытом подразумевается не чувственный, а духовный, религиозный опыт. Аристотель положил начало традиции рассматривать опыт как нечто низшее по отношению к знанию. В "Метафизике" на примере врачебной практики он показывает различие между знанием и опытом. Так, считать, что "Каллию, Сократу и многим другим людям помогло такое-то лекарство, – это дело опыта; а определить, что это средство при такой-то болезни помогает всем таким-то и таким-то людям одного такого-то склада (например, вялым или желчным при сильной лихорадке), – это дело искусства". Владеющий искусством более мудр, чем владеющий опытом, ибо первый знает причину, а второй нет. Имеющий опыт знает "что", но не знает "почему". Истинное познание закрепляется за сверхчувственным разумом. Разум божественен и духовен. 

Ауробиндо придерживается иной точки зрения. Разум – инструмент, а не субъект познания. Разум может в равной степени обосновать противоположные точки зрения, он антиномичен и, следовательно, не ведет к истинному познанию во всей полноте. Сознание – истинный субъект познания. Его само- и миропознание осуществляется в духовном опыте. В нем мы познаем и "что", и "почему". Духовный опыт, в котором переживается тождество с истоком сущего, переводит нас за пределы феноменов и понятий непосредственно в суть вещей. Разум утрачивает собственную познающую активность и становится инструментом передачи и организации уже обретенного знания. В нем знание обретает форму и таким образом становится доступным для ментального понимания других людей. 

Способ освоения Ауробиндо текста можно условно назвать йогической (или экзистенциальной) герменевтикой. Понимание текста в русле герменевтики такого рода предполагает погружение исследователя в сознание его автора, точнее – в тот опыт, исходя из которого этот текст был создан. Тождество переживания делает древний текст современным, вследствие чего загадочные сравнения и метафоры обретают внутренний смысл, а текст в целом – ясность. Это со-переживание, со-бытие делает людей, разделенных столетиями, современниками в настоящем. Атрибуты времени становятся вторичны. Вечные истины потому и остаются вечными, что для большинства людей каждого следующего поколения они остаются внутренне недосягаемы – недоступно их онтологическое со-переживание. Поэтому оглядываясь в прошлое, мы смотрим на их носителей как на вершины. Они – вершины для нашего времени так же, как и для своего, потому что сознание человечества не меняется – эволюционируют лишь социальные институты. 

В философии Ауробиндо мышление идет "по следам" сознания, действуя при этом в строго определенных пределах, но не теряя своего творческого импульса. Само бытие, с точки зрения Ауробиндо, непознаваемо через мышление, ибо в йогическом опыте оно начинается там, где мышление заканчивается. Для Ауробиндо "быть философом" совсем не означает "быть мыслителем". В безмолвии исчезает диалогичность сознания, исчезает субъект внутренней речи, но не субъект как таковой, который продолжает воспринимать информацию, но уже лишенную образной и словесной (звуковой) формы. 

Поскольку философия Ауробиндо была во многом производной от его религиозного опыта, он признавал, что в ней мало аргументов, мало "абстрактных слов", обосновывающих то или иное заключение метафизических построений. По его словам, он ставил перед собой задачу гармонизировать различные пути многостороннего знания так, чтобы выявить их логическое единство. При этом способом его философствования было непосредственное видение отношений внутри знания, а не цепь умозаключений.260 

Приведем несколько характерных высказываний Ауробиндо по поводу философии: 

"Философия – попытка объяснить человеческому разуму то, что на деле находится вне разума".261 

"... Метафизическое знание – подручный духовного опыта".262 

"Опыт и обобщение опыта я считаю истинной философией. Все остальное всего-навсего работа интеллекта и ни в коей мере не может представлять интерес".263 

Говоря о философии вообще, Ауробиндо чаще всего имеет в виду европейскую философию, которая, по его мнению, обладает рядом врожденных недостатков: 

во-первых, она стремится к мышлению ради мышления; 

во-вторых, начиная с греков, ум рассматривается как способность познания истины; 

в-третьих, в поисках абсолютной истины разум отказывается ото лжи, и в этом таится одна из основных причин его неспособности достичь устойчивой, целокупной и совершенной истины. 

Кроме того, ограниченность философии, по мнению Ауробиндо, связана с тем, что само мышление, направленное на вечность, происходит в рамках и условиях времени, то есть вне предмета своего постижения.264 Действительно, ментальный язык дробит в сознании реальность на слова, а слова выстраивает друг за другом, то есть в хронологической последовательности. Адекватная интенция мышления оказывается онтологически скованной временем, потому что именно в нем она и осуществляется. Познание вневременного в рамках времени становится фактически направленностью мышления на самое себя, на свое представление о реальности. Метафизика как обращенность мысли на саму себя оказывается, в конечном счете, конструированием иллюзий, гипотетических моделей реальности. Такого рода познание может быть адекватным лишь при условии, что познаваемая в мышлении реальность обладает той же природой, что и мышление. В религиозно-философском учении Ауробиндо данное условие соблюдено быть не может, поскольку для него реальность превосходит природу мышления, ибо она сверхразумна. Согласно Ауробиндо, разум служит не для познания, а для организации знания. Быть философом – значит обладать способностью выражать во времени вечное, в мышлении – супра-ментальное. 

Таков подход Ауробиндо Гхоша к философскому творчеству, который и определяет стиль его мышления. Теперь нам предстоит выяснить – конечно, post factum, поскольку, как уже говорилось выше, Ауробиндо признан философом, оказавшим наибольшее влияние на духовную и интеллектуальную атмосферу Индии первой половины XX века, – почему такой способ мышления может быть признан философским. 

*   *   *

Выскажем предположение, что характерные черты философствования определяются типом религии, лежащим в основании той или иной культуры. Европейская философия формировалась в контексте религии откровения (христианства), для которой характерно наличие бездны между миром тварным и трансцендентным. Знание о мире горнем является богооткровенным, поэтому преодолеть бездну между богом и человеком может только вера или... свободный поиск разума. Поэтому разум обретает особое значение. Надо отметить, что его роль была освящена еще греческой философской традицией. Проследим генезис этого явления. 

В греческой философии и разум, и сознание обозначались одним понятием – "нус". Отсутствие различения вело к отождествлению сознания и разума. На уровне макрокосмоса – метафизики – Дух, соответственно, превратился в божественный Разум. Человек обладает разумом-духом. Дух человека есть дух мыслящий. Поскольку Разум божественный и разум человеческий со-ответствуют друг другу, становится возможным адекватное познание: бытие и мышление тождественны. Истина постигается в мысли, а не в опыте. Поэтому мысль и разум обладают абсолютной ценностью. 

Тенденция абсолютизации роли разума, унаследованная со времен Древней Греции и обретшая почти сакральную роль не только потому, что разум почитается божественным, но и потому, что сама философия, соединяя собою мир природный и мир нетварный, в определенной мере дублирует функцию религии откровения, привела к противоборству знания и веры в Средние века. 

В дальнейшем претензия философии на духовное знание, обретаемое с помощью мышления, продолжает сохраняться вплоть до появления экзистенциализма. Кант и Гегель в своих системах подчеркивают роль разума и в новом свете воспроизводят идеи греческих философов. Так, Кант интериоризирует формы Аристотеля. У последнего формы, исходя из божественного разума, облекают собою материю, внося в нее сообразное себе содержание. Кант пишет уже не о всеобщем божественном интеллекте, а о разуме человека: схемы чувственности и мышления вносятся в данные восприятия и таким образом их упорядочивают. По сути этим утверждается, что человеческий разум как бы творит мир. Гегель, напротив, объективирует ментальную активность человека: он рассматривает Дух как абсолютную идею и онтологизирует логику. 

Определенная сакрализация роли разума, связанная с изначальной установкой греческих философов, а также с той ролью, какую на протяжении многих веков играла философия в культуре, связанной с религией откровения, определяет характерную для европейской философии приверженность к чистому мышлению. 

Резюмируя, можно сказать, что западный вариант философии представляет собою опыт самопознания разума, опыт познания наличных ментальных структур, их возможностей и границ применения. Философия вскрывает ментальные данности – ментальные атомы, которые своим существованием детерминируют ход сознательного мышления и способ восприятия мира. Философия в этом значении указывает на ограниченность существующих методов мышления и открывает новые горизонты познания. 

Культура Индии развивалась под сильным влиянием того типа религии, который можно назвать религией пути. Точнее, нескольких религий этого типа. Так же, как и в религии откровения, ее полюсами служат мир земной (воспринимаемый, проявленный) и мир трансцендентный. Так же в ее основании лежит опыт переживания божественного, но не опыт откровения, а опыт пути. Поэтому бездну между человеком и трансцендентным преодолевает не вера, а путь (конечно, данное описание – идеальный тип). Знание не богооткровенно в том смысле, что оно верифицируемо. Абсолютной ценностью обладает не столько знание, сколько бытие в этом знании. В социальной реальности муни, вышедший из касты кшатриев или даже шудр, вследствие этого оказывался выше посвященного в тонкости ведической религии брахмана. В связи с большим значением психотехнической практики детально разрабатывается учение о сознании. Разум и сознание отличны: разум – инструмент сознания, а не оно само. На уровне метафизики абсолютом является Бытие-Сознание-Блаженство (Сат-Чит-Ананда), а не божественный Разум. Поскольку разум служит инструментом сознания, философия также используется как инструмент – для передачи и формулирования духовного знания в ментальных терминах. В этом смысле она несет скорее коммуникативную, чем познавательную нагрузку. Философия, сравнимая с западноевропейской, создавалась только для полемики, а не для познания (так, в буддийской философии появление логики было связано с распространением и, соответственно, проповедью учения Будды). Школы, работающие сугубо в европейском стиле, постепенно переставали быть живой традицией (например, ньяя). 

Возможно, именно то значение, которым наделялся разум в том или ином типе религии, и соответственно культуры, и определило стремительное развитие, начиная с эпохи Возрождения, науки на Западе и созерцательную духовность Востока, которая не смогла противостоять технологическому и, в том числе, военному вторжению европейцев, приведшему к колониальному периоду в истории Индии. 

*   *   *

Так можно ли называть построения Ауробиндо собственно философией?.. Если принять определение философии как теоретически сформулированного мировоззрения, то взгляды Ауробиндо Гхоша именно философичны, ибо он формулирует свой взгляд на мир посредством целой системы понятий, а его рассуждения по ряду вопросов являются производными от нее. Философия Ауробиндо духовно апостериорна, а понятия, которые в ней используются, пусты в буддийском смысле слова: они лишены собственной – ментальной – природы. Взгляды Ауробиндо, таким образом, являются философскими по форме и религиозными по содержанию. 

Если оценивать философию Ауробиндо с точки зрения европейской традиции, то она недостаточна "философична", поскольку при наличии системы мышления, оно само не является автономным, а основания, на которых разворачиваются ее построения и выводы, зачастую аксиоматичны и запредельны мысли. Как философию в полном смысле слова систему взглядов Ауробиндо можно рассматривать в контексте восточной традиции, поскольку она создавалась уже после обретения им духовного опыта, а ее главную задачу он видит в передаче уже обретенного знания и формировании установки на предстоящий опыт. 

Что касается выразимости религиозного опыта и проблемы адекватности его передачи, то во времена "Вечерних бесед" Ауробиндо высказывался в том духе, что многие йогины, обладая глубоким опытом, были скверными философами, откуда и пошло мнение о его невыразимости. Позднее, уже после реализации глобального разума и работе с самим суперразумом, он столкнулся с той же проблемой, что и йогины древности. Она была сформулирована следующим образом: поскольку сознание Ауробиндо вышло за пределы области разума, то выражение опыта с помощью слов ментального языка стало практически невозможным. "Нужен другой язык", – говорил Ауробиндо. Отсутствие "другого" языка отчасти была призвана компенсировать поэзия. Ряд статей индийского философа посвящен поэзии будущего. Ее примером был должен служить эпос "Савитри". 

Возможно, поэтическая форма выражения религиозного опыта была выбрана Ауробиндо как окончательная потому, что она допускает метафоричность и многозначность высказывания, что невозможно при использовании системы отточенной терминологии. Таким образом достигается бесконечно большая свобода выражения. Кроме того, сам он полагал, что "Савитри" станет не только картой планов и переживаний для последователей супраментальной йоги, но и, будучи мантрой, – ритмическим воплощением его религиозного опыта, – позволит пробудить вибрации этого опыта в тех, кто будет ее читать.265 Таким образом текст становился порождающей моделью йогического опыта.266 Сам Ауробиндо говорил, что использовал "Савитри" как средство восхождения и поле йогического опыта.267 

*   *   *

Подобно тому как в истории человечества божественное постепенно удалялось в область трансцендентного по мере освоения человеком природного мира, точно так же супраментал Ауробиндо удалялся все выше и выше по мере освоения им планов сверхсознательного. На индивидуальном примере мы видим закономерность развития религиозных представлений. Божественное всегда оказывается пред-стоящим человеку. Оно представляет собою некий внутренний религиозный горизонт человека, который можно полагать, но который трудно достичь. Иерархию божественного в человеческом сознании можно реконструировать, лишь оглядываясь на пройденный им путь. 

Несмотря на то, что сам Ауробиндо неоднократно отрицал намерение создать новую религию, объективная логика событий, связанная с необходимостью систематизации учения и приведения его к непротиворечивому, можно сказать, догматическому варианту, устраняющему разночтения, привела к появлению комментаторской и популяризаторской литературы (стиль подачи информации в последней скопирован с евангелических изданий). Таким образом, структурно появилось деление на священное писание и предание. Возник вариант священной истории, полюса которой – рождение в час Бога и уход в Махасамадхи. Среди большинства индийцев Ауробиндо воспринимается как индуистское божество, которому молятся и поклоняются соответствующим образом. Развит туристический бизнес, связанный с приемом паломников в Пондичери. Существование ашрама в качестве организации, которая по определению обладает иерархией, и его активная миссионерская деятельность, систематизация учения и рост числа последователей создали предпосылки для возникновения новой религии пути. 
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1. В литературу бытующее среди индийских авторов определение системы Ауробиндо как "интегральной веданты" ввел В.В.Бродов. Встречается также попытка определить его взгляды как "эволюционный мистицизм" (30. С.156). Сам Ауробиндо говорит о своей философии как о реалистической веданте, поскольку она наследует опыт упанишад и признает всеобщую реальность Брахмана, а также истину различных его переживаний. С его точки зрения реальный монизм, истинная веданта, принимает все сущее как Брахмана, а не разделяет его бытие на совечные истину и ложь. Даже если мир это сон, он сон, организованный волей высшего "я", им же он поддерживается. Этот сон существует в реальности, а потому соткан из нее. Феномены – это не фантазия и не галлюцинации ума, это субстанциальная форма истины (137. P. 31, 32). 
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I. ОБЩАЯ ХАРАКТЕРИСТИКА РАБОТЫ

Актуальность темы исследования 

После снятия железного занавеса в России появилось и/или стало открыто пропагандироваться множество различных школ йоги. Появились гуру – иногда это индийские наставники – и посвященные. Часто традиционные методы психотехники сопровождаются комментарием какого-либо авторитета современности. Одни учения приходят непосредственно из Индии, другие – с Запада. Чтобы разобраться в глубине и адекватности различных направлений модернизированного индуизма самой индийской традиции и определить их место в структуре общечеловеческой культуры, необходимо тщательное изучение биографий и текстов их основателей. В их ряду стоит имя Ауробиндо Гхоша, видного индийского политика и мыслителя, основателя интегральной йоги, исследованию развития религиозно-философских взглядов которого посвящена данная работа. 

Степень разработанности темы 

Литература на западноевропейских языках, посвященная взглядам Ауробиндо, огромна. Однако изложение его мировоззрения часто сопровождается эмоциональной восторженностью и подается как откровение, нисшедшее из вечности и не подверженное каким-либо изменениям. Эволюция взглядов индийского мыслителя не прослеживается и даже сама проблема эволюции не ставится. Элементы европейской и индийской традиций, нашедшие свое продолжение в системе взглядов Ауробиндо, как правило, не отражены или даются мельком. 

В отечественной литературе к изучению творческого наследия Ауробиндо впервые обратились в начале 60-х годов. В.В.Бродов положил начало традиции рассматривать философию Ауробиндо в социальном ключе. 

В.С.Костюченко продолжил изучение философии Ауробиндо. Он впервые высказал мнение о необходимости реконструкции мировоззрения Ауробиндо, а также предпринял попытку обосновать метод этой реконструкции. 

Следующим по времени к наследию Ауробиндо обращается А.Д.Литман, посвятивший ему одну из глав своей книги “Современная индийская философия”. В этой работе он впервые приводит его классификацию типов неведения. 

В книге “Этические идеи в мировоззрении Вивекананды, Б.Г.Тилака и Ауробиндо Гхоша” И.П.Челышевой, как это следует из названия, предпринимается попытка осветить этические взгляды Ауробиндо. Правда, изучение этики Ауробиндо тесно связано с его социальной философией, поскольку автора интересует главным образом политический период жизни индийского философа. 

В работах отечественных и зарубежных исследователей задача исследовать эволюцию религиозно-философских взглядов Ауробиндо не ставилась. Его мировоззрение рассматривалось как ставшее. Давались общие контуры онтологии и учения об эволюции. Развитому терминологическому аппарату описания религиозного опыта, равно как и учению о планах и областях оного внимания практически не уделялось. 

Учитывая такое состояние разработанности проблемы, особое значение для диссертации приобретают источники. При изучении философии Ауробиндо диссертант в основном опирается на юбилейное собрание сочинений или книги, воспроизводящие отдельные его тома. Но даже изучение текстов Ауробиндо на основании собрания сочинений не представляется вполне адекватным в контексте заявленной темы диссертации, поскольку Ауробиндо писал несколько книг одновременно, которые при последующих переизданиях частично редактировал, вследствие чего практически исключается возможность отслеживания хронологической последовательности того или иного текста, той или иной мысли. Поэтому диссертант обращается к репринтному изданию “Арьи”, а также к материалам и результатам исследований, опубликованным в таком издании ашрама Шри Ауробиндо, как “Sri Aurobindo. Archives and Research”. 

Цель и задачи исследования 

Основной целью диссертации является выявление эволюции религиозно-философских взглядов Ауробиндо и реконструкция причин этой эволюции. Для достижения этой цели были поставлены следующие задачи: 

· реконструировать развитие религиозного опыта философа на материале его биографии; 

· выявить его проявления в книгах и дневниках Ауробиндо; 

· унифицировать понятия, используемые им для описания религиозного опыта на различных этапах своего творчества; 

· сопоставить результаты, полученные на предыдущих этапах работы. 

Поскольку цель исследования ограничена реконструкцией эволюции религиозно-философских взглядов Ауробиндо, их генезис по отношению к европейской и собственно индийской традиции подробно не рассматривается. 

Тезисы, выносимые на защиту 

1. Обусловленность эволюции религиозно-философских взглядов Ауробиндо развитием его религиозного опыта. 

2. Разделение йоги и философии Ауробиндо на раннюю и позднюю в связи с созданием концепции глобального разума (1927 г.). 

3. Принципиальная конечная неописываемость религиозного опыта. 

Теоретическая и методологическая основа 

При написании диссертации диссертант опирается на основные положения такого направления религиоведения, как психология религии, в особенности психологии мистического опыта. В частности используются теоретические разработки крупнейшего представителя данного направления У.Джеймса. Большое методологическое значение для настоящего исследования имели теоретические положения, сформулированные Е.А.Торчиновым в его монографии “Религии мира. Опыт запредельного: психотехника и трансперсональные состояния”. 

Методологической особенностью диссертационной работы является ее реконструктивный характер, который продиктован спецификой исследования и малой разработанностью исследуемой темы. 

Научная новизна результатов исследования 

Автором предпринимается попытка: 

· реконструировать систему взглядов Ауробиндо в ее развитии; 

· провести унификацию используемых философом в различные периоды творчества понятий; 

· выявить развитие взглядов на природу божественного; 

· раскрыть связь между учением о суперразуме и учением о сверхчеловечестве. 

В работе используется ряд малоизвестных и практически не исследованных в отечественной литературе текстов Ауробиндо. 

Научно-практическая значимость исследования 

Содержащиеся в диссертации основные положения и выводы позволяют приблизиться к более адекватному пониманию религиозно-философских взглядов Ауробиндо. Материалы могут использоваться при проведении углубленного анализа всего творческого наследия Ауробиндо, а также при чтении курсов по истории индийской философии. 

Апробация работы 

Отдельные положения исследования отражены в тезисах, предоставленных на международную научную конференцию “Смыслы культуры”. 

Диссертация обсуждена и рекомендована к защите на заседании кафедры философии и культурологии Востока 7 сентября 1999 г. 

Структура работы 

Диссертация состоит из введения, двух частей, каждая из которых включает по две главы, заключения, библиографии и приложения (перевод писем, в которых Ауробиндо сопоставляет свое учение с ведантой, буддизмом и тантрой). 

II. ОСНОВНОЕ СОДЕРЖАНИЕ РАБОТЫ

Во введении обосновывается актуальность заявленной темы, основные тенденции существующей исследовательской литературы, формулируются цели и задачи работы, определяется ее методология. 

Первая часть посвящена изложению биографии Ауробиндо с целью выяснения узловых моментов становления его мировоззрения, а также для того, чтобы проследить развитие его религиозного опыта. 

Решение первой задачи осуществляется в первой главе. Отец стремился оградить Ауробиндо и двух его старших братьев от влияния индийской культуры, поскольку был безоговорочно уверен в превосходстве культуры европейской. В доме доктора а никто не говорил по-бенгальски. В то время в британской Индии самой блестящей карьерой был пост в договорной гражданской службе (ICS), куда могли поступить даже индийцы при условии сдачи экзаменов, утвержденных в Англии и основанных на курсе английской школы, поэтому в 1879 году он отправляет своих сыновей в Англию. 

В 1884 году Ауробиндо зачислен в школу св. Павла, а в 1890 году поступает в Королевский колледж Кембриджского университета, где ему предстоит провести два года, занимаясь по предметам, входящим в программу комиссии гражданской службы. В нее входили право, санскрит, бенгальский, история Индии, география и экономика. 

Он возвращается в Индию, впитав в себя культуру античной, средневековой и современной Европы и зная несколько европейских языков. Получив классическое образование, Ауробиндо владел приемами композиции и правилами стихосложения. Учась в Кембридже, помимо множества лирических стихов, баллад и стихотворных пьес Ауробиндо написал свой первый философский текст, названный “Гармония добродетели”. Влияние Платона на раннее философское творчество Ауробиндо сказалось как в выборе тематики, так и в выборе формы изложения (диалог). Буквально в последние дни своего пребывания в Кембридже он познакомился с изложением шести даршан индийской философии и Упанишадами в английском переводе. Особенно его заинтересовала концепция атмана. 

Свои следующие тринадцать лет, с февраля 1893 по февраль 1906, Ауробиндо проводит в Бароде, где все свободное время посвящает интенсивному самообразованию и активной литературной деятельности. Значительное количество стихотворных произведений, опубликованных позднее в Пондичери, было написано именно в этот период. Ауробиндо продолжает совершенствоваться в бенгальском языке, но приблизительно с 1900 года переносит акцент в своих занятиях с бенгальского на санскрит. Первое, что читает Ауробиндо на санскрите – индийский эпос, Рамаяну и Махабхарату. Затем он увлекается литературой классического периода (Калидаса, Бхартрихари). В Бароде Ауробиндо впервые открывает для себя Бхагавадгиту. Уже тогда он отмечает, что Шри Кришна делает акцент на действии как единственно верном пути к цели. С 1903 года Ауробиндо обращается к Упанишадам. В них он также находит обоснование действия как метода практики. В 1904 году Ауробиндо обращается к йоге. 

В связи со своим участием в освободительном движении, Ауробиндо в 1908 году был арестован. Выйдя из тюрьмы, он приступает к изданию новой газеты на английском языке “Кармайогин” – “Еженедельный обзор национальной религиозной мысли, литературы, науки, философии и др.” В августе параллельно с “Кармайогином” он начинает выпускать еженедельник на бенгальском языке “Дхарма” той же тематики. Концепция обоих изданий заключалась в объединении двух главных, с точки зрения Ауробиндо, потоков национальной жизни – религии и политики. Акцент на религии появляется в статьях Ауробиндо с 1908 года. В этом контексте весьма характерны названия выпускаемых им изданий. Оба они связаны с Бхагавадгитой: йога посредством деятельности в мире (карма-йога) – вот истинная дхарма (религия). 

Во второй главе прослеживаются причины постепенного отхода Ауробиндо от участия в политике и развитие его религиозного опыта в той мере, в какой оно отражено в биографии. 

По возвращении на родину, едва ступив на индийскую землю, Ауробиндо пережил нисхождение безбрежного покоя (1893). В 1903-м – постижение пустой бесконечности. Убедившись, что жизнь и работа не являются несовместимыми с йогой, что занятия ею не требуют отречения от мира, Ауробиндо в 1904 году приступает к садхане. Начинает он с дыхательных упражнений – пранаямы. Из-за нерегулярных занятий в 1906 году Ауробиндо заболевает и полностью поправляется только в апреле следующего года. В конце 1907 года Ауробиндо соглашается с предложением своего брата Бариндры принять помощь компетентного йогина. Вскоре такой случай представился, и Ауробиндо познакомится с Вишну Бхаскаром Леле. Леле был последователем бхакти-йоги и входил в Теософское общество. Они уходят ото всех внешних контактов и проводят вместе, сидя напротив друг друга в глубокой медитации, семь дней. На третий день Ауробиндо постигает опыт Нирваны. 

В мае 1908 года Ауробиндо попадает в Алипорскую тюрьму. Сам он объясняет это тем, что не внял внутреннему голосу (приказу Шри Кришны – адеша), призывавшему его оставить все дела, чтобы войти в более тесное общение с Богом. Ослушавшись, он поневоле попадает в уединение, где обретает свою вторую реализацию. Ауробиндо принесли экземпляр Гиты, и он глубоко осознал то, что Кришна требовал от Арджуны – необходимость отрешиться от собственной недальновидной воли и стать совершенным инструментом деяний божественного. В камере-одиночке ему явился дух Вивекананды и планомерно в течение двух-трех недель давал указания, связанные с реализацией планов сверхсознания, в частности, плана интуиции. Постепенно всепоглощающее сознание нереальности мира сменилось взглядом, в котором его иллюзорность предстала лишь поверхностным феноменом. Первая реализация Ауробиндо превратила природный мир (пракрити) в иллюзию (майя). Вторая – реализация космического сознания – превратила майю в шакти. 

Выйдя из тюрьмы Алипор джейл, Ауробиндо уже иначе рассматривает те задачи, которые он перед собой ставил. Он начинает издавать тексты просветительского характера. Именно просветительская концепция “Кармайогина” и “Дхармы” позволяет ему осуществлять цели национального движения, не преступая при этом рамки британских законов. Поэтому Ауробиндо как редактор и автор этих изданий оставался на свободе. Влияние Ауробиндо росло, и вскоре губернаторы обеих Бенгалий, а за ними и сам вице-король стали отзываться о нем как о самом опасном противнике британской администрации в Индии. Стали вынашиваться планы его высылки, а затем и ареста. 

Внутренний голос, который призывал Ауробиндо оставить все дела, также направлял его, когда Ауробиндо принимает решение покинуть Калькутту и уехать в Чандернагор, а затем в Пондичери. В Чандернагоре Ауробиндо переживает опыт суперразума, а приехав в Пондичери (1910) получает полную программу развития садханы от Кришны. 

С 1914 по 1921 гг. Ауробиндо издает философский журнал “Арья”. В этот период он пишет свои основные философские произведения (“Жизнь божественную”, “Синтез йоги”, “Эссе о Гите”, “Тайну Веды”, “Идеал человеческого единства”, “Человеческий цикл”). В дальнейшем он их только редактирует. 

Постепенно политика в жизни Ауробиндо отходит на второй план. В 1920 году, когда умер Тилак и движение не-сотрудничества возглавил Махатма Ганди, ему дважды предлагали принять участие в работе националистов, и оба раза он отказывался. Он мог вернуться в британскую часть Индии, поскольку суд в Калькутте уже давно снял с него обвинение в мятеже, но предпочитает оставаться в Пондичери, полагая, что свою задачу – пробудить в индийцах стремление к свободе – он уже выполнил. 

В 1919 году Ауробиндо низводит супраментальный свет на уровень разума, в 1921 – на уровень витального. Последнее обстоятельство послужило причиной прекращения издания журнала “Арья”. В доме Ауробиндо постепенно формируется дэва-сангха (божественная община), которую он также именует лабораторией [эволюционного эксперимента]. В 1926 году Ауробиндо удаляется в полное затворничество, поскольку в его тело снизошло сознание Кришны и цель программы, которую он ему дал, была близка. 

С 1927 года он прекращает вести дневники, в которых с 1909 года он фиксировал стадии своей садханы. В 1935 году нисхождение 1926 года Ауробиндо называет нисхождением божества глобального разума, которое предваряет и подготавливает нисхождение самого суперразума. 

Таким образом из данных биографии становится очевидным изменение отношения Ауробиндо к Кришне (который из персонификации абсолюта и суперразума, превращается в божество глобального разума) и его взглядов на суперразум – тот план сознания, который способен изменить земную природу. Глобальный разум занимает место суперразума и возникает проблема времени возникновения этого нового понятия и, следовательно, новых построений, связанных с обоснованием новых онтологии, телеологии, инволюции и эволюции. 

Выяснению этих вопросов посвящена вторая часть диссертации. 

В первой главе на основе книг (в редакции разных лет) и дневников Ауробиндо прослеживается эволюция его религиозно-философских взглядов на сверхсознание. Философия Ауробиндо напрямую связана с его религиозным опытом. Развитие последнего в результате контакта с планами сверхсознания определило то обстоятельство, что эволюция взглядов Ауробиндо наблюдается главным образом по отношению к этой области сознания. Что вполне объяснимо, поскольку суперразум (Сат-Чит-Ананда в аспекте силы) является центральным понятием в учении Ауробиндо, точкой отсчета, по отношению к которой вырабатывается система взглядов на различные теоретические вопросы. Поэтому изменение взглядов на суперразум обуславливает последствия для всей системы в целом. 

Перед изложение материала, посвященного эволюции взглядов на сверхсознание, которая, как уже говорилось связана с развитием религиозного опыта Ауробиндо, даются основные принципы его йоги и структура онтологии (картина мира), чтобы значение всех понятий, используемых в дальнейшем, было известно и сами они были точно локализованы. 

Первое упоминание о суперразуме относится к 1913 году. В своей небольшой работе “Йога и ее цели” Ауробиндо называет его виджняной, идеальной способностью, высшим буддхи. 

В “Арье” и дневниках Ауробиндо (известных как “Запись йоги”) появляется тенденция к внутренней дифференциации виджняны-суперразума. В конце 1913 года он разделяется на два, а концу 1914 года – на три плана, при этом первый план описывается как высшая супраментализированная ментальность, своего рода пересечение двух принципов сознания, что показывает наметившееся расширение области разума в область сверхсознания и, соответственно, смещение суперразума вверх. Точнее, суперразума в его наиболее чистом состоянии, поскольку данные планы еще рассматриваются Ауробиндо как его субстантивированные аспекты. В этот период планы-аспекты интуитивного по природе суперразума описываются как: 1) интуиция и различение (в Риг-веде, по мнению Ауробиндо, им соответствуют Сарама и Дакшина; Свар, Индра); 2) вдохновение (Сарасвати); 3) откровение (Ила; Сурья). 

В 1919-1920 гг. в дневниках Ауробиндо продолжает изучать три плана виджняны (triple ideal supermind). Он использует термины “logistic” и “logistis” для описания первого плана виджняны. Слово “logistic” происходит от греческого “logisticos” (искусный в объяснениях, рассуждениях). Как сказано в дневниках, идеальная способность к объяснению (logistic ideality, logistic gnosis, logistis, logistic vijnana) – это божественный ум (divine reason). Ауробиндо называет его также светлым умом (luminous reason). Сущностью божественного ума является смрити – припоминание сокровенного знания, потерянного в невежестве разумом. Надо полагать, что данное толкование смрити согласуется с платоновским учением о познании как припоминании. Косвенно на это указывает пояснение самого Ауробиндо: “smriti, divine mnemosyne”. 

Божественный ум имеет три плана (каждый из которых в свою очередь распадается внутри себя на три подплана в результате различных комбинаций интуиции, вдохновения и откровения). Здесь проявляется характерный прием терминирования Ауробиндо психологических процессов: он выделяет несколько (в основном три) характерных для определенного переживания свойства, а затем в каждом из них как плане рассматривает всевозможные их комбинации. Этим достигается определенная спектральность терминологии. 

В течение 1919-1920 гг. Ауробиндо главным образом интересует низший план виджняны. Особое внимание он уделил его третьему плану. В нем он выделяет следующие уровни: 

I.3.1. уровень интуитивного откровения (intuitive revelation, intuitive revelatory logistis, intuitive revelatory vijnana); 

I.3.2. уровень вдохновенного откровения (inspired revelation, inspired revelatory logistis, inspired revelatory vijnana) и 

I.3.3. уровень полного откровения (full revelation, full logistis). 

4 февраля 1920 года Ауробиндо заменяет inspired revelatory logistis на interpretative revelatory vijnana (второй уровень revelatory logistis), а 20 февраля следует замена intuitive revelation на representative revelatory vijnana (первый уровень revelatory logistis). В марте третий уровень обретает санскритское название – drashta (drashtri). 

Теперь картина уровней третьего плана низшей виджняны (божественного супраментального ума) стала выглядеть следующим образом: 

I.3.1. representative revelatory logistis, representative revelatory vijnana, representative vijnana; 

I.3.2. interpretative revelatory logistis, interpretative revelatory vijnana, interpretative vijnana; 

I.3.3. drashtа. 

Предыстория термина “interpretative” такова. 20 июля 1919 года Ауробиндо описывает герметический гносис (второй план виджняны) как обладающий природой вдохновенного объяснения (inspired interpretation). Греческое прилагательное “hermeneutikos” и производное от него английское “hermeneutic” как раз и означают “толковательный, объясняющий”. Далее вплоть до 1927 года эта мысль не развивается, однако сам термин появляется вновь в 1920 году, но уже по отношению к низшему плану виджняны. 

В “Синтезе йоги” Ауробиндо проливает некоторый свет на значение понятий “репрезентативный” и “интерпретирующий”. Так, восходящее движение духовного ума выражается в величественном репрезентативном действии, которое оформляет для нас актуальность “Я” в нас и вокруг нас. Интерпретирующее же действие супраментального знания выражается в открытии для нас потенциально сущего во времени, пространстве и за их пределами. Таким образом, репрезентация связана с постижением актуально сущего, а интерпретация – потенциально сущего. 

Второй план виджняны – герметическая идеальность (hermetic ideality, germesis, higher ideality), сущностью которой является шрути – божественное вдохновение в трактовке Ауробиндо (поэтому этот план также называется шраута виджняна). Это вторая ступень гносиса (19 июля 1919 г.), или вторая виджняна (7 февраля 1920 г.). Упоминание о шраута виджняне появляется в дневниках уже в апреле 1914. 

Третий план – провиденциальная идеальность (seer ideality, highest ideality), ее сущностью является дришти – откровение. 

Три плана виджняны, описываемые Ауробиндо в 1914 году, последовательно совпадают с планами образца 1920 года. Только первый план – божественный ум (смрити) – обрел более глубокую трактовку, так как Ауробиндо уделял ему особое внимание. 

Через три года после временного прекращения “Записи йоги” термины “репрезентативный”, “интерпретирующий” и “императивный” (впервые появился 17 октября 1920 года) вновь встречаются при описании суперразума. Но теперь они обозначают не аспекты одного из планов, а сами планы: 

1. репрезентативный супраментал (соответствует интуиции), 

2. интерпретирующий супраментал – высшая форма вдохновения, далее же следует 

3. императивный супраментал (высший). 

Формой репрезентативного суперразума выступает божественный супраментальный ум. 

Очевидно, что дневники помимо фиксации йогического опыта выполняли функцию терминологической лаборатории. Термины, которые ранее использовались для описания третьего плана божественного ума теперь описывают планы суперразума. 

Новая классификация планов основана на описании аспектов трикаладришти (одновременного созерцания трех времен), способности, развитие которой предписывалось Кришной в его программе йоги, данной Ауробиндо. Репрезентативный суперразум фиксирует события близкого будущего, интерпретирующий имеет дело с игрой потенциальных возможностей, на уровне императивного плана принимаются самые важные решения. 

Персонификацией императивного суперразума для Ауробиндо служит Кришна. В 1923 году Ауробиндо говорит ученикам, что пытается низвести императивный суперразум в тело. Через три года это нисхождение происходит, но еще годом позже в дневниках впервые появляется “система глобального разума”, на следующий день говорится о силах глобального разума. Вскоре Ауробиндо прекращает вести дневники. Он уже не мыслит свою деятельность в терминах программы “Семь четверок”, данной Кришной, и ведических образов, которыми он руководствовался ранее. Прекращение ведения дневников, вероятно, связано с изменением роли Кришны и переосмыслением значения его программы в развитии йоги Ауробиндо. 

В 30-е годы наметившееся выделение божественного супраментального ума из репрезентативного суперразума привело к увеличению планов сверхсознания, предшествующих суперразуму, до четырех. Им Ауробиндо дает названия высшего разума, озаренного разума, интуитивного разума и глобального разума (который заменил собою императивный суперразум). 

По мере развития своего опыта Ауробиндо использует разные критерии систематизации планов сверхсознания: 1) аспекты интуиции, 2) трикаладришти, 3) свет и силу. За критерий последней классификации Ауробиндо взял свет, интенсивность которого возрастает по мере приближения к суперразуму (разум светлый, озаренный, сверкающий подобно молнии, золотой диск и наконец само солнце суперразума). 

Открытие глобального разума сказалось на интерпретации Ауробиндо образа солнца в Ведах и упанишадах. Своему новому опыту он находит отклик в Иша упанишаде в образе золотого диска, которым закрыт лик Истины. Этим диском, отражающим великолепие самого Солнца супраментала, но закрывающим его самого, и является глобальный разум. Опыт риши теперь связывается не с практикой низведения вниз в ментальное, витальное и физическое сознание сил и способностей супраментала (как это дано в “Тайне Веды”), а в стремлении к нему самому без каких-либо последствий для низшего тройственного бытия разума, жизни и тела. Указание упанишад на то, что прошедший врата Солнца (символ супраментала) уже не может сохранять свое присутствие в физическом теле, явилось, по мнению Ауробиндо, результатом неудачи реализации супраментала в физическом сознании или вообще отсутствия установки на ее возможность. Поэтому все духовные усилия в Индии завершились Майявадой. На ранних этапах йоги (до 1927 года, то есть до открытия глобального разума) ответственность за сугубо созерцательную духовность Индии Ауробиндо возлагал именно на учение Шанкары и его трактовку майи, которая отличается от той, которая дается в ведах. 

Открытие глобального разума сказалось также на толковании Ауробиндо образа полусфер, образующих мироздание. Высшую полусферу Сат-Чит-Ананды от нижней, включающей в себя разум, жизнь и тело, теперь отделяет не суперразум, а глобальный разум, играющий роль диска, заслоняющего собой высшую реальность. 

В течение всего своего творческого пути Ауробиндо наполнял понятие суперразума новым содержанием. Постепенно в нем появляется внутренняя дифференциация, которая привела к разделению области сверхсознания на планы сверхсознательного разума, включающего в себя все стадии, которые в свое время рассматривались Ауробиндо как суперразум, и планы супраментала. В попытках Ауробиндо теоретически осознать и зафиксировать свой опыт на первых порах прослеживается тенденция обращения к индийской и греческой традициям (виджняна, буддхи, манас, логос, гносис и т.д.). В дальнейшем Ауробиндо создает собственную терминологию, освобождая понимание описываемого им опыта от традиционных ассоциаций. Вторая тенденция заключается в том, что начало усложнения вновь созданной терминологии указывает на ее неспособность к описанию нового опыта и скорую смену на основе другого критерия систематизации. 

Характерно, что критерием, служащим отнесению все новых и новых планов сверхсознания к области разума, служит его неспособность изменить природу человека. Так, постепенно в области сверхсознания появляются духовные планы разума, а затем и глобальный разум. Таким образом космическое сознание постепенно приникает и заполняет собою ту область, которая прежде считалась супракосмической, трансцендентной. 

В связи с новым отдалением вверх в области сверхсознания суперразума, прежнее место которого занял глобальный разум, изменилась задача преображения стоящая перед йогой Ауробиндо. Надо отметить, что в программе йоги, данной Ауробиндо Кришной, задача преображения тела четко не ставилась. Акцент сделан на приобретении различных сиддхи и полноте восприятия божественного посредством практики супраментальной йоги. Сверхчеловек понимается как человек, реализовавший в своем опыте план суперразума. Та же тенденция прослеживается в “Арье” – стремление изучить планы суперразума и низвести их в человеческое сознание. 

В 1923 Ауробиндо впервые четко формулирует задачу телесного преображения, обнаружив, что разум и витальное не могут быть пропитаны супраментальным сознанием в полной мере, пока оно не установится в Материи. Поэтому Ауробиндо принимает решение низвести на уровень физического сознания самый высокий план суперразума – императивный, который позднее будет им рассматриваться как глобальный разум. По-видимому, с этого момента начинается йога клеток – практика, направленная на преображение клеточного сознания, дабы оно смогло вынести присутствие супраментальной силы. До 1926 года Кришна рассматривается Ауробиндо как сам Всевышний, поэтому день проникновения сознания Кришны на уровень физического сознания был назван днем сиддхи, или совершенства. Но в 1927 году Ауробиндо приходит к выводу, что Кришна не является олицетворением суперразума. 

После 1926 года суперразум поднялся на один план вверх и, как выяснилось много позже, соответственно на один план вниз сместилась противостоящая ему трудность на пути эволюции сверхчеловека. Так, в 1939-м приоритет тела сменяется задачей изменения подсознания, причем подсознания всего человечества. Ауробиндо приходит к выводу, что в одиночку прорваться к суперразуму и новому супраментальному божественному человечеству невозможно: необходимо, чтобы природа человечества в целом была к этому готова. 

С переосмыслением роли Кришны в йоге Ауробиндо связано изменение его учения об аспектах божественного. Изучению этой стороны развития религиозно-философских взглядов Ауробиндо посвящена вторая глава. 

Впервые об аспектах божественного Ауробиндо пишет в “Кармайогине” (1909-1910), где была напечатана его статья “Зримое в символах” (“Things seen in symbols”). Первая ее часть посвящена анализу дхьяны, а вторая – тому, что в результате дхьяны было познано Ауробиндо. 

Текст интересен тем, что Шри Кришна обладает четырьмя ипостасями: Кришна, Баларама, Прадьюмна, Анируддха. Каждая ипостась носит отчетливый “варновый” характер, отсюда их количество. Ауробиндо, подобно кришнаитам – последователям бенгальской “Чайтанья-бхакти”, рассматривает Кришну не как аватару Вишну, но как самого всевышнего. 

В дневниках Ауробиндо ипостаси Кришны фигурируют, но крайне редко. Баларама связывается им с Махакали, Анируддха – с Махашакти. Махешвари, Махакали, Махалакшми и Махасарасвати упоминаются в разделе “Шакти чатуштайя” программы йоги Ауробиндо “Семь четверок”, а в “Записи йоги” они впервые упоминаются со ссылкой на этот раздел 16 июля 1912 года. Четыре шакти рассматриваются Ауробиндо как аспекты Кришнакали. Далее они постоянно используются при описании опыта, причем гораздо чаще, чем ипостаси Кришны. 

В “Йоге и ее целях”, написанной до 1913 года, Баларама, Прадьюмна и Анируддха исчезают и их место занимает Кали – шакти Кришны. 

В 1928 году в Пондичери выходит в свет небольшая работа Ауробиндо “Мать”, в которой он обосновывает ведущую роль шакти в садхане. В ней метафизический статус Кали снижается – она превращается в один из аспектов трансцендентной Матери, – а Шри Кришна вообще не упоминается. 

“Йогу и ее цели” сам Ауробиндо относит к раннему этапу садханы. Для него характерно почитание Кришны в качестве всевышнего бога, пребывающего на супраментальном плане, – паратпара пуруши. Ипостаси Кришны – мужские, а Кали – лишь его исполнительная сила, сам Кришна в аспекте силы. 1926-1927 годы, по-видимому, явились переломными в мировоззрении Ауробиндо, поэтому поздний период его йоги характеризуется, преобладающим почитанием женского начала. Только Матери доступна полнота супраментального бытия. Кришна же становится божеством глобального разума, а его ипостаси – аспектами трансцендентной Матери. 

В 1930-е годы Кришна вбирает в себя все свои ипостаси. В новой классификации Кришне соответствует Махакали. Вместе они представляют глобальный разум. Таким образом, Ауробиндо возвращается к варианту “Йоги и ее целей”, где Кришна и Кали рассматриваются вместе. Души, которые определяются на раннем этапе как частицы ипостасей Кришны, после 1926 года предстают как частицы Матери, ее дети. Хотя Ауробиндо утверждает, что супраментальный Пурушоттама (высший пуруша) и Мать едины, акцент в своих наставлениях он делает на женском аспекте. Нисходящий ток силы престает быть безличной энергией планов сверхсознания, направляемой Ишварой, но подается как сила Матери. Сам Ишвара после 1926 года остается на уровне глобального разума, а Сурья, который ранее ему соответствовал, поднимается вверх вслед за суперразумом. 

В “Синтезе йоге”, прошедшем редакцию 1948 года, то есть через двадцать лет после выхода в свет работы “Мать”, Ауробиндо анализирует свой прошлый опыт отношения к мужскому и женскому началам божественного. В главе “Жертва. Триединый путь и Господин жертвы” Ауробиндо рассматривает те оппозиции, с которыми сталкивается на пути своего восхождения сознание. Одной из них является оппозиция Ишвары и Шакти, которые раскрываются на разных “полюсах” опыта. Ауробиндо полагает, что ищущий может завладеть интегральной тайной бытия только тогда, когда он сможет объединить в своем опыте противоположные аспекты действительности. 

Оппозицию Ишвары и Шакти Ауробиндо описывает в контексте своего учение о глобальном разуме, для которого характерно разделяющее видение тех аспектов божественного, которые в суперразуме находятся в “сплавленном” состоянии. Именно разделяющее видение Ишвары и Шакти или видение с преобладанием Ишвары доминирует в ранних работах Ауробиндо и в изданиях “Арьи”. В дальнейшем преобладает поклонение Шакти при формальном признании роли Пурушоттамы. Утверждение и того и другого в равной степени характеризует итоговую точку зрения Ауробиндо. 

ОСНОВНЫЕ ВЫВОДЫ

Эволюция религиозно-философских взглядов Ауробиндо Гхоша обусловлена развитием его религиозного опыта, что хорошо видно при сопоставлении данных биографии и текстов “Арьи”, дневников и работ 30-40-х годов. 

1927 год представляет собою рубеж, разделяющий философию и йоги Ауробиндо на раннюю и позднюю стадии в связи с созданием им концепции глобального разума, в которой проявилось изменение взглядов Ауробиндо на природу сверхразума, роль Кришны в садхане и эволюции, на оценку того опыта, который содержится в индийской религиозной традиции. 

Регулярное переформулирование учения о сверхразуме приводит самого Ауробиндо к выводу о необходимости “иного языка” – не ментального, а того, который соответствует новому, супраментальному, сознанию. Поэтому в 40-е годы наибольшее внимание Ауробиндо уделяет своему эпосу “Савитри”, который в определенной мере должен решить эту проблему, будучи мантрическим выражением его религиозного опыта. Все это указывает на принципиальную конечную неописываемость религиозного опыта в рамках языка чистого мышления. 
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