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Предисловие.
Читать Августина – это наслаждение. И я очень хочу, чтобы Вы тоже почувствовали восторг от приобщения к творениям Августина. 
На русском языке доступны четыре перевода Исповеди[footnoteRef:1]  - перевод Киевской Духовной академии 1880 г.; непревзойдённый – перевод Марии Ефимовны Сергеенко, сделанный в блокадном Ленинграде и переиздававшийся много раз; пересказ[footnoteRef:2] С.И.Еремеева (издавался в нескольких изданиях в начале 2000-х); а также опубликованный в 2008 году перевод Леонида Харитонова, более близкий к латинскому оригиналу и исправляющий ряд досадных ошибок перевода Марии Ефимовны, но уступающий по мастерству владения языком и степени передачи той совершенной формы, которой написана Исповедь.  [1:  Перевод, сделанный в XVIII веке и озаглавленный «Исповедания» не доступен для массового читателя и хранится в Музее книги РГБ.]  [2:  В издании указано, что это перевод, сделанный Киевской Духовной академией, но приведенный к современным нормам русского языка. В этом пересказе много неточностей. ] 

Августин пытался максимально приблизиться к форме библейской поэзии, к форме  псалмов. Вернее будет назвать это ритмической прозой. Чтобы почувствовать это, нужно Исповедь читать вслух. И чтобы лучше передать этот ритм, я разбил текст на строфы. 
В те моменты, когда разрозненные латинские слова соединялись в предложения, а предложения – в законченные главы, передающие мысль Августина, – я испытывал огромную радость, словно я услышал его голос. 
Для того, чтобы сделать чтение более понятным, а мысль Августина более доступной, я снабдил текст многочисленными сносками, а после каждой главы вставил свои размышления. 
Надеюсь, что этим скромным переводом я смогу хоть немногих зажечь своим интересом к Августину .

Обращение к Августину – это попытка приблизиться к великой культуре христианской античности. Чем больше погружаюсь в эту древность, тем сильнее ощущаю себя варваром, получившим, казалось бы, неплохое советское (и постсоветское) образование. Но теперь я знаю, где родник  истинных знаний, и с огромной радостью пью чистую воду из этого источника. Хочу и вам предложить попробовать этой чистейшей и освежающей  ключевой воды.

«Исповедь» Августина – самая читаемая книга из всех, написанных отцами Церкви и христианскими писателями всех веков. Кроме того, она и самая цитируемая – чаще нее цитируют только книги Библии. 
Что же так привлекает читателя в этой книге, написанной шестнадцать веков назад?
Думаю, в первую очередь, подлинная история человека, понявшего самого себя и переосознавшего свою жизнь, настоящая и достоверная история жизни. Ведь подлинных и подробных историй жизни, изложенных на бумаге, совсем немного – думаю, можно пересчитать на пальцах одной руки. И уж точно во всех библиотеках на найти ничего хоть близко напоминающее «Исповедь» Августина.
[bookmark: _GoBack]Это одна из немногих книг, которую обязательно надо прочесть. Прочесть и регулярно перечитывать…


Книга первая.
I 
(1)
Велик Ты, Господи, и всяческой достоин хвалы[footnoteRef:3]. [3:  Августин начинает свою «Исповедь» двумя цитатами из Псалтыри. Первая цитата –  Пс. 144,3. Августин цитирует старый латинский перевод Библии, в котором ветхозаветные книги переведены с Септуагинты. К сожалению, нам не доступен латинский текст ветхозаветных книг, который был в распоряжении Августина. Для лучшего понимания того, какой же текст цитирует Августин, мы будем обращаться к русскому переводу книг Септуагинты, сделанному в начале XX века Юнгеровым. Этот стих в переводе Юнгерова звучит так: «Велик Ты, Господи, и весьма славен». ] 

Велика сила Твоя, и мудрость Твою не измерить[footnoteRef:4]. [4:  «Велик Господь наш и велика крепость Его, и разум Его непостижим». Пс. 146, 5.] 

Но хочу славить тебя я[footnoteRef:5] – человек, крупица творения Твоего[footnoteRef:6],  [5:   В оригинале стоит третье лицо. Но Августин под «человеком» имеет в виду самого себя. ]  [6:  Часто цитируя Библию, Августин стремится подражать звучанию библейского стиха, и прежде всего звучанию псалмов. Главы «Исповеди» можно петь так же, как псалмы - https://www.youtube.com/watch?v=0c1Dzo8gD4o] 

человек, носящий смертность свою – свидетельство греха своего, 
свидетельство того, что Ты противишься гордым[footnoteRef:7]. [7:  «… Бог гордым противится, смиренным же дает благодать». 1 Пет., 5, 5 и Иак. 4.6. ] 

И всё же славить Тебя  хочу. Я – человек, крупица творения Твоего.

Ты пробуждаешь человека для подлинной радости – славить Тебя[footnoteRef:8], [8:  Подлинное удовольствие, дающее истинную радость Августин считает целью человеческой жизни. Вот как он пишет об этом в «Христианской науке»: «Впрочем, выражение «радоваться» может означать почти то же, что и выражение «пользоваться с удовольствием». Ибо, если предмет, который мы любим, доступен нам, то он обязательно приносит с собою и удовольствие. Если ты не смотришь на удовольствие, как на цель, и относишь его к предмету, на котором должно постоянно останавливаться, то в таком случае ты скорее не радуешься, а пользуешься удовольствием, употребляя оное как средство к чему-либо. Если же, напротив, привязываешься и останавливаешься на самом удовольствии, так что в нем именно полагаешь цель своих отрад, то ты в собственном смысле и действительно радуешься. Такое понятие о радовании нигде не должно осуществляться, кроме Св. Троицы, потому что Она одна есть Добро высочайшее и неизменяемое». Христианская наука. I, 37. ] 

потому что создал Ты нас для Себя, 
и неспокойно сердце наше, пока не найдет покоя в Тебе.

Господи, ответь, с чего мне начать – 
с призывания Тебя иль со славословия Тебе?
Надлежит сначала познать Тебя или прежде нужно Тебя призвать[footnoteRef:9]? [9:  Латинский глагол invoco означает одновременно и «призывать», и «взывать» и «называть». В русском переводе библейских текстов, которые вставляет в свою Исповедь Августин, это слово переводится в основном как «взывать». Но Августин скорее имеет в виду «призывать внутрь», о чем он далее подробно рассуждает. ] 

Но может ли призвать Тебя тот, кто не знает Тебя?
Ведь не зная Тебя, можно принять за Тебя кого-то другого.

Лучше сказать, что мы призываем Тебя, чтобы Тебя познать. 
Но как призывать того, в кого не уверовали?
А как верить в того, о ком не рассказано во всеуслышание?[footnoteRef:10]  [10:  Рим., 10, 14. «Но как призывать Того, в Кого не уверовали? как веровать в Того, о Ком не слыхали? как слышать без проповедующего?»] 


Восхвалят Господа ищущие Его[footnoteRef:11].  [11:  Пс. 21, 27. «Да едят убогие и насытятся, и восхвалят Господа ищущие Его, живы будут сердца их в век века».] 

Ибо найдут взыскующие, и восхвалят нашедшие.
Ищу Тебя, Господи, призывая Тебя.
И призываю, вверяясь, потому что уже 
во всеуслышание рассказано о Тебе. 

Призывает Тебя, Господи, убежденность моя, 
которую дал мне Ты, которую вдохнул в меня 
через Сына Твоего, ставшего человеком,
через звучный рассказ Твоего благовестника[footnoteRef:12]. [12:  Вероятно, «благовестник» - это свт. Амвросий Медиоланский, один из ярчайших проповедников, который и крестил Августина. ] 


Вот мы и прочитали первую главу первой книги «Исповеди» Августина.
На первый взгляд, это простой и понятный текст. Он кажется даже скучноватым из-за обилия вроде бы неактуальных и слишком возвышенных рассуждений о Боге и практически полного отсутствия информации о частной жизни Августина. 
А сможем ли мы пересказать этот текст? 
Сможем ли мы проследить путь мысли Августина? 
Сможем ли увидеть, какие вопросы он обсуждает, какие темы затрагивает, какие ответы дает? 
С таким мыслителем как Августин и с таким текстом как «Исповедь» это оказывается совсем не простой задачей. 
Давайте всё же попробуем внимательно рассмотреть первую главу. 

Начинается она со славословия Богу и с утверждения, что Бог достоин всяческой хвалы. 
Но первые строки вообще оказываются цитатой – цитатой из библейских псалмов. 
То есть первые строки являются не мыслями Августина? 
Первые строки – это лишь дань уважения к библейскому тексту?
Первые строки не являются частью самостоятельного текста Августина?

Чем глубже мы вчитываемся в этот текст, тем сильнее убеждаемся, что цитирование Библии не является для Августина изложением чужих мыслей. Создается впечатление, что он мыслит библейскими фразами. Они являются самым точным и верным изложением его мыслей. Эти цитаты настолько совершенно вписаны в его рассуждения, что сразу и не заметно, что это цитаты из других книг. Только в первой маленькой главке (она занимает всего полстраницы) содержится пять цитат из Библии. Августин их не выделяет. Но он мыслит библейским образами. Обращение к библейским текстам для него – лучший способ поиска истины и рассуждения. В рассуждении следует отталкиваться от библейских фраз и приходить к выводам, которые также выражены библейскими фразами. Это критерий истинности рассуждения. Нет, логика не подменяется начётничеством и подбором подходящих фраз. С логикой у Августина нет никаких проблем – это один из самых глубоких знатоков логики в античности. Логика Августина безупречна. На этом поле никто не может его побить. Проще сменить правила логики, чем разбить логичные рассуждения Августина. Это, собственно, и было сделано. Современная логика – логика диалектическая или логика математическая (символическая) являются заменой традиционной логики, логики классической, логики Сократа, Платона и Аристотеля. Но мы ошибаемся, если полагаем, что есть иные способы рассуждения и доказательства, кроме традиционной логики. Иных способов нет! 
А как же современная математическая логика?
А это вовсе не развитие и усовершенствование традиционной логики. Это особый инструмент для обработки больших массивов данных. Инструмент полезный, но нужно помнить одну вещь. Математическая логика НЕ ИЩЕТ ИСТИНУ. Само понятие «истины» является абсурдом в системе координат математической логики. Эта логика ищет лишь validity - соответствия высказывания математической или логической формуле. Это вовсе не поиск истины… Но вернемся к Августину. 
Итак, Августин мыслит библейским фразами. Он знает многие тесты Священного Писания наизусть и все его рассуждения в значительной мере состоят из цитирований Писания. 

А к кому обращается Августин в этом тексте?
К читателю?
Нет. Читатель здесь – лишь свидетель разговора Августина с Богом, с Творцом неба и земли, с Тем, кому мы обязаны жизнью. Мы словно вошли с Августином в его комнату и можем услышать то, что обычно утаиваем даже сами от себя –  разговор с Богом. 
Мы не привыкли к таким разговорам и боимся их. Чтобы вести этот разговор необходимо прежде всего найти себя – свою сердцевину, свою подлинную сущность. Эта задача – почти невыполнимая. Кто может познать себя? Кто может быть уверенным, что он абсолютно честен перед собой и перед Богом? Как можно даже надеяться на такое? 
И что такое человек, что он решается говорить с Богом? Что такое человек, взывающий к Богу? Что такое «Я»?
Я сам еще не знаю, но уже хочу услышать ответы. 
И если Августин, уединившись в своей комнате, разговаривает с Богом, значит и Бог присутствует здесь! 
Мы не можем не почувствовать этого… 

Мы слышим этот  разговор, но не ощущаем себя лишними в этой комнате. 
Как же так? Разве мы не подслушиваем то, что не предназначено для наших ушей?
Нет.
Этот разговор о самом главном ведет к тому, что Августин находит себя, находит свое «Я». И это «Я» - в Боге. 
Но погружаясь в рассказ Августина о поисках им самого себя, я все чаще поражаюсь, узнавая в этой истории самого себя… меня. 
Совершенно потрясающий эффект! 
У нас с Августином гораздо больше общего, чем можно было себе представить! У каждого из нас!
Человек, приблизившийся к пониманию своей подлинной сущности, постигает сущность человека как такового. И именно эта подлинная сущность и роднит меня с Августином, как и с каждым человеком в прошлом и в настоящем. Ведь у нас одна природа. Мы одной крови…
И стать свидетелем этого разговора нас пригласил не сам Августин, а Тот, кто дает ему и нам подлинное постижение нас самих. 
Это даже пугает с непривычки! 
Неужели человек может вот так познать себя! Неужели человек может переосмыслить историю своей жизни и найти свою подлинную историю?
Может!
И Августин именно это и делает!
Он находит точное понимание своей жизни и позволяет нам услышать его.
И это верное понимание своей жизни возможно только в повествовании о своей жизни адресованном непосредственно Богу – в исповеди. 
И это верное понимание своей жизни возможно только тогда, когда центральной темой рассказа станут отношения между человеком и Богом. 
Но вернемся к тексту первой главы. 

Итак, Августин начинает со славословия Богу. 
На этом можно и закончить. 
Главное уже сказано!
Но человеку этого мало. Ему нужно осмыслить всю свою жизнь. Осмыслить, исходя из славословия Богу. Осмыслить как можно ближе к правде. Понять подлинный смысл своей жизни. 
И Августин пишет о себе. Он хочет славословить Бога. Не славословит, а лишь хочет славословить. 
Это такая понятная черта… Мы хотим молиться, но не молимся… Хотим воспевать Богу хвалу, но находим множество других «насущных» и «срочных» дел. 
Августин сразу показывает непроходимую пропасть между Богом и человеком. Бог велик, мудр и достоин всяческого воспевания. Человек – павшее создание, смертное и возгордившееся. 
Но в первых строках уже открывается тайна мироздания: человек сотворен Богом для Бога. И человек может найти подлинное счастье только если поймет свое предназначение, поймет, для чего от создан, поймет, для кого он создан, поймет, что он призван вернуться к Богу. 
Это логично и понятно.
Но Кто такой Бог?
Как можно его познать? 
Как можно его призвать?
С чего нужно начинать?
И тут появляется много вопросов. Нужно начинать с познания Бога или с призывания Бога, с молитвенной просьбы о том, чтобы Бог вошел в человека? 
Но как призвать того, кого не знаешь? Можно ошибиться и призвать совсем не того. 
Или Бог позволяет Себя призывать, потому что хочет быть узнанным человеком?
И разве можем мы сказать, что мы не слышали о Боге? 
Его проповедники публично и громко рассказывали нам о Нём. Услышали ли мы этих служителей Божиих? 
Да, начинать нужно именно с этого рассказа о Боге, который передается Его верными служителями. 
Мы слышали этот рассказ. Мы всей душой стремимся найти Бога. Мы призываем Его. 
Это лучшее начало. 
Это начало возвращения к Богу. 

В Августине поражает цельность и продуманность его мировоззрения. Он сразу выделяет главное и сводит к нему второстепенное. 
А главное в том, что человек ищет счастья, и найти его можно только обратившись к Богу, вернувшись к Богу. Только в этом истинное наслаждение, истинное счастье и обретение человеком своего изначального предназначения. 
Человек в грехопадении отпал от Бога. И всё, что воспринимается человеком как наказание от Бога, на самом деле есть единственное средство, которым Бог может подтолкнуть человека к настоящему счастью – к Себе. И главный закон и жизни человека и человеческой истории Августин видит в библейской фразе «Бог гордым противится, а смиренным дает благодать». И если задуматься, то трудно не согласиться с Августином. И все эти законы «исторического материализма», «смены общественно-экономических формаций», «рождения, расцвета и смерти цивилизаций», «функционирования мир-систем» - всё это оказывается суетой сует по сравнению с этим Законом: «Бог гордым противится, а смиренным дает благодать». 

И в первой же главе содержится, наверное, самое известное изречение Августина: «Ты пробуждаешь человека для подлинной радости – славить Тебя, потому что Ты нас создал для Себя, и неспокойно сердце наше, пока не найдет покоя в Тебе». В одной фразе – и изначальная цель творения и человеческой истории, и финальная черта, за которой не конец, а совсем другая, истинная Жизнь за пределами земной истории. И это и о жизни человека, и о истории человечества. 

Задумаемся над началом этого предложения: «Ты пробуждаешь человека для подлинной радости – славить Тебя». Сколько глубины в одной короткой фразе! Бог создал человека, чтобы тот наслаждался. И подлинное наслаждение находит тот, кто способен восславить Бога от всего сердца. 
А за что Его славить? 
А об этом, собственно, вся Исповедь – свидетельство о милосердии Божием, бесчисленное количество раз проявлявшемся в жизни Августина. Нужно только внимательно посмотреть на свою жизнь. И посмотреть на нее через молитву, в молитве.

С первых же строк Августин задает сложнейшие вопросы. И привычные схемы ломаются. Можно ли позвать кого-либо, не зная его? А можно ли познать Бога, не призывая Его? Но как призывать Бога, если мы еще не знаем Его?
Или уже знаем? Или мы изначально имеем в себе это знание Бога? 
Или мы знаем Бога только по рассказам тех, кто верует в Него? 

Да. Мы слышали о Боге. Слышали рассказы о Нем. Августин имеет в виду прежде всего своего учителя и наставника Амвросия Медиоланского. Но проповедники Христа не иссякают и по сей день. Вряд ли сегодня в наших краях можно встретить человека, который бы никогда не слышал истории Христа, рассказанной проповедником Христа. Но слышать и услышать – это не одно и то же.
Чтобы услышать, нужно потрудиться. 
Чтобы услышать ответ, нужно сначала задать себе вопрос. И тут помощь Августина бесценна. Августин потрясающе умеет ставить вопросы! И через эти вопросы Августин разрушает привычные подходы, подходы «здравого смысла», подходы «житейской мудрости», которая удобно и комфортно объяснила себе окружающий мир и наше место в нем. 

Давайте попробуем восстановить ход мысли Августина в первой главе первой книги. 
Каждая глава является законченным рассуждением – парадоксальным и блестящим!
Итак, первые строки – это славословие Богу. Славословие цитатами из библейских псалмов. 
И это славословие здесь – и начало и конец мироздания, и цель и смысл жизни, ее полнота и подлинная радость. 
А за славословием сразу следует одно из глубочайших наблюдений над человеческой природой – человек ХОЧЕТ славить Бога. Человек имеет внутреннюю потребность славить Бога. 
И тут Августин подчеркивает всю парадоксальность ситуации: грешный и смертный человек, восставший в своей гордыне против Бога, тем не менее ХОЧЕТ славить Бога.
И Августин показывает подлинную причину этого – человек сотворен Богом для Бога. Потому человек и не может найти покоя, пока не найдет Его. 
И далее Августин сразу делает практический ход – он обращается к Богу с молитвой. Просит Бога дать ему понять, с чего же начинать этот путь к Богу.
Как человеку найти Бога?
Призвать Его внутрь себя? 
Но как призвать Того, Кого человек еще не знает?

Призывать можно только Того, в Кого уверовали.
Уверовать можно только в Того, о Ком проповедано во всеуслышание.
И тут Августин делает еще одно глубочайшее наблюдение – так ведь наш путь к Богу уже подготовлен! Мы все уже слышали о Боге! И слышали от Его верных проповедников. Мы слышали Благую весть. Мы слышали Евангелие. Оно проповедовано громко и во всеуслышание. 
И эта уже рассказанная история все меняет. Эта история, эта Благая весть позволяет мне найти Бога, призывая Его внутрь себя, воспевая Ему хвалу. 
И Августин призывает в себя Бога, полностью полагаясь на Него. 
И это полное доверие к Богу дано человеку самим Богом, Богом, ставшим человеком. И это доверие, эта вера дается через человека, знающего подлинную историю – через благовестника, громко и ясно рассказывающего о Христе, Его смерти и Воскресении. 
И такие люди есть вокруг нас. Нужно их только услышать. Люди, и жизнью, и словом возвещающие Благую весть. 
В жизни Августина таким человеком был епископ Медиолана (Милана) Амвросий. 
Вот в самых общих чертах ход мысли Августина в первой главе.

И последнее, что хотелось бы сказать. Августин уверен, что все мы изначально неверно смотрим на мир. Потому что «здравый смысл» учит нас жить вне Бога. С точки зрения «здравого смысла» человек никак не связан с Богом. С точки зрения «здравого смысла» подлинные радость и подлинное счастье – вне Бога. Но с этой точки зрения невозможно верно смотреть на мир.
Мир и человек созданы Богом. Бог создал человека для Себя. И подлинную радость, подлинное счастье человек может получить только вернувшись в Богу, только поняв, что Бог – это подлинная цель человеческой жизни. 

Кто же такой этот Бог? Как Его призвать? Как к Нему вернуться?

Будем читать дальше…

II 
(2) 
Но как же призову я Бога моего, Бога и Господа моего?
Ведь когда я призываю Тебя, я зову войти внутрь меня.
А какое ж есть место внутри меня, куда мог бы войти мой Бог?
Куда внутрь меня войти может Бог – Бог, весь этот мир создавший?
Разве есть во мне что-то, Господь мой и Бог, что может вместить Тебя?

Но разве вмещает Тебя этот мир – мир, в котором Ты создал и меня?
Ведь, если всё, что начало быть, не могло бы быть без Тебя,
то создано ль что-то такое, что Тебя могло бы вместить?

Так, стало быть, и я, просящий Тебя пребывать во мне, 
не существовал бы, если б не было во мне Тебя?
 
Ведь даже в небытие ада (да не быть мне в нем), даже туда Ты сошел! 
«Сойду ли в ад – Ты там пребываешь»[footnoteRef:13].  [13:  Пс. 138, 8. «Взойду ли на небо – Ты там, сойду ли в ад – Ты там пребываешь».] 


Ведь меня не было бы, Боже мой, вовсе б не было меня, 
если б Тебя не было во мне!
Или лучше сказать, не было бы меня, если бы я не был в Тебе,
из Которого всё, чрез Которого всё, и в Котором – всё?[footnoteRef:14] [14:  Рим., 11, 36. «Ибо все из Него, Им и к Нему. Ему слава во веки, аминь».] 


Да, это так, Господи, именно так!

Куда ж я Тебя призываю, когда сам я в Тебе?
И откуда ж войдешь Ты в меня?

И куда ж мне удалиться от неба и земли, 
чтоб вошел в меня Бог мой, 
сказавший: «Не наполняю ли я небо и землю»[footnoteRef:15]? [15:  Иерем., 23, 24. «Может ли кто скрыться в тайных местах, чтобы я не видел его? говорит Господь. Не я ли наполняю небо и землю? говорит Господь».] 


Августин умеет задавать простые вопросы, на которые не просто найти ответы. 

Где Ты, Господи? 
Как может человек разговаривать с Тобой? 
Как и куда может он призывать Тебя? 
Да и как мог бы сам человек существовать, если б Бог уже не был внутри него? 
Все эти вопросы мгновенно сбивают с человека уверенность, что он понимает, как устроен этот мир.   

Да, я чувствую, что мне нужен Бог. Да, я согласен, что путь к Богу нужно начинать с молитвенной просьбы к Богу войти в меня. 
Но тут я понимаю, что привычные представления о мире рушатся. Где Бог? Внутри меня или снаружи? Да и может ли быть место в этой вселенной, которое могло бы вместить Бога? 
Если нет, то как же могу я призвать Бога внутрь меня?
Единственный ответ, который приходит мне в голову – есть во мне что-то, что не является частью творения... что-то, что вне творения, вне вселенной, вне «неба и земли»… что-то, что невозможно увидеть внешними глазами… 
Если во мне есть потребность призвать внутрь меня Бога, то значит, во мне есть и «место», которое вне этой вселенной…
И это что-то присутствует во мне изначально! 

Снова вопросы привели нас к тому же выводу, что и в первой главе: «Ты создал нас для Себя». Без Тебя нас бы не было. Меня не было бы, если б Тебя уже не было во мне. 
И я уже знал это! 
Августин не рассказывает мне ничего нового! Он лишь задает вопросы, а отвечаю я сам. Отвечаю вместе с ним. 
Поразительно!
Августин здесь подобен Сократу. Он лишь задает вопросы, ответы на которые уже есть во мне! 
Нужно лишь искать их! Искать истину! 
Здравое и честное рассуждение позволяет найти истину! 
И эта Истина уже есть в каждом из нас! Нужно только докопаться до Нее…
Сама потребность искать Бога показывает, что человек есть образ Божий. Сама потребность искать Бога показывает, что в богоподобии истинное назначение человека. 

Нас учили, что боги созданы человеком. Нас учили, что поклонение богам возникло из страха перед силами природы. 
Но давайте вспомним, что еще до того, как нам «раскрыли» эти «секреты», в нас уже была какая-то необъяснимая тоска… И это была тоска по Богу, неудовлетворенная потребность найти Бога… И это был вовсе не страх перед силами природы… 
Помните?

III 
(3)
Так могут ли вместить Тебя небо и земля,
коль Ты наполняешь их?
Или наполняешь с избытком,
так, что не могут вместить Тебя?
И куда изливается избыток,
когда уже наполнены небо и земля?

Или не имеешь Ты надобности
куда-либо вмещаться,
так как Сам в Себе все содержишь?
И то, что в Себе содержишь, 
Ты содержишь, вмещая в Себе?

Не сосуды, которые Ты наполняешь, 
придают устойчивость Тебе.
Ведь если они разобьются, 
не выльешься Ты из них.
И когда изливаешься на нас[footnoteRef:16], [16:  Иоиль, 2, 28. «И будетъ послѣ сего: и изолью отъ Духа Моего на всякую плоть, и будутъ пророчествовать сыны ваши и дочери ваши, и старцы ваши увидятъ сны, и юноши ваши увидятъ видѣнія».] 

Ты не падаешь, но нас выпрямляешь. 
не разделяешься Ты на части, но соединяешь нас.

Но, когда Ты наполняешь всё, 
Ты Весь совокупно всё наполняешь[footnoteRef:17]? [17:  Вопрос соотношения части и целого – один из основных вопросов философии. ] 


Но раз мир не может вместить Тебя, 
То лишь часть Тебя вмещается миром?
И эта всегда одна и та же часть? 
Или подобные подобное, больший большее 
И меньший меньшее вмещают?
То есть, в Тебе есть бóльшая часть и меньшая?
Или повсюду Ты весь целиком, 
хоть ни одна вещь не может Тебя целиком вместить[footnoteRef:18]? [18:  Эту главу Исповеди можно сопоставить с одной из глав «Эннеад» Плотина, которые были очень модными во времена Августина среди интеллектуалов Римской империи, и которые Августин очень высоко ценил. «Начало же, поскольку Оно не имеет ничего прежде себя, не имеет и ничего иного, в чем Оно было бы; но поскольку нет ничего, в чем Оно было бы, а другие вещи существуют в предшествующих вещах, то Начало охватывает все иные вещи. Но, охватывая их, Оно не распыляется в них; Оно обладает ими, но они Им не обладают. Но, конечно, если Оно обладает и не есть то, чем Оно обладает, то нет ничего, в чем бы Его не было, ибо если Его нет в чем-то, то оно Им не обладает. Но если вещи не обладают Им, то Его нет в них, так что Оно есть и не есть в вещах; Оно не есть, потому что ничем не объемлется, но поскольку Оно от всего свободно, ничто не мешает Ему быть где бы то ни было. Поскольку, с одной стороны, если бы было препятствие [для Его вездеприсутствия], Оно было бы ограничено чем-то иным, и следующее за Ним было бы лишено участия в Нем; Бог, тогда, простирался бы вплоть до чего-то и не был бы независим от бытия, но рабствовал бы тому, что после Него. ». Эннеады, 5,5,9. Перевод Т.Г.Сидаша.] 


Здесь Августин высказывает мысли, очень схожие с идеями неоплатоника Плотина. Так это Августин пытается подсунуть нам неоплатонизм вместо христианства?
Нас учили воспринимать творчество мыслителей через общую картину истории развития человеческой мысли – от мифов древности к современному научному мышлению, от древнегреческих философов к Гегелю, марксизму-ленинизму, Расселу, конструктивизму, постмодернизму (нужное подчеркнуть)… Дескать, разум человечества постепенно развивается и сегодня он уже намного ближе к истине, чем, скажем, во времена Августина. А во времена Августина, разум был более развит, чем во времена Христа или во времена Сократа. Философы, дескать, накапливают знания и с каждым веком все лучше и лучше понимают мир. Чем меньше накоплено знаний – тем меньше понимания.
Я тоже в это верил. Пока, наконец, мне не попали в руки книги Платона, Аристотеля, Иоанна Златоуста, Августина… И тогда во мне стало расти подозрение, что объем накопленной информации не только не помогает пониманию, но скорее даже мешает ему. 
И еще подумал, что каждый век, каждое поколение имеет своих популярных мыслителей, чьи идеи отождествляются со здравым смыслом. И сегодня, если дать себе труд припомнить, можно найти тех философов, картину мира которых мы считаем наиболее адекватной и в целом верно отражающей мир и наше место в нем. И пытаясь осмыслить мир, мы неизбежно смотрим на него через призму популярной или модной философии. Мы просто описываем мир на языке этой популярной или модной философии, описываем ее понятиями этой философии, а, следовательно, смотрим на мир через призму этой философии. Это мы и называем современным осмыслением или пониманием в соответствии с современным знанием. 
Были такие мыслители и во времена Августина. Самым модным был Плотин. Его взгляды резко отличался от идей самой народной и популярной в то время философии позднего стоицизма (Эпиктет, Сенека, столь любимый в молодости Августином Цицерон…). Следует заметить, что ранняя Церковь проповедовала в мире, где стоические представления считались наиболее здравыми и адекватными. В двух словах они сводились к следующему миром управляет разумное начало и закон справедливости. С человеком не может случиться зло. То, что нам кажется злом – это испытания, посылаемые нам божеством. Зло может исходить только от самого человека, и будет наказано по закону справедливости. Нам нужно терпеливо сносить удары судьбы, чтобы стать крепче в испытаниях, которые посланы нам для нашего совершенствования. Делай что должен, и твое счастье не будет зависеть от переменчивости фортуны. Научись не желать ничего, и ты станешь самым богатым. Научись видеть смысл за всеми видимыми проблемами и несчастьями, и ты обретешь настоящее счастье. Августин и сам долгое время полностью воспринимал эти идеи. 
И вдруг в среде интеллектуалов становятся модными идеи Плотина. А Плотин учил, что подлинное счастье не в терпеливом перенесении ударов судьбы, а в обретении Бога, который внутри тебя. И это казалось тогда наиболее адекватным пониманием мира. А когда этому нашлись и христианские параллели («Царство Божие внутри вас»), то стало восприниматься как нечто бесспорное.
К чему это я? К тому, что, вопреки общепризнанному сегодня мнению, Августин не был неоплатонистом и сторонником идей Плотина. Нет. Он лишь жил и мыслил в ту эпоху, когда интеллектуальная элита считала идеи Плотина наиболее адекватными. 
Но! Августин не пытается рассмотреть библейские истины, христианские представления с точки зрения неоплатонизма. Напротив, он рассматривал идеи Плотина через библейские истины, и находил, что Плотин во многом прав. 
Согласитесь, это совсем не дает право считать Августина неоплатоником. 
А в представлениях великих мыслителей часто можно встретить много верного и полезного. 
И гениальные мыслители каждой эпохи преодолевают «здравый смысл» времени и модных философских воззрений, перерастают его. Или даже вернее сказать, что мы мыслим в тех понятиях, в тех координатах, которые задают популярные и модные философии, а великие мыслители переосмысляют эту систему координат, вырываются из нее.
Модные философии преходящи, а прорывы из них к истине – вечны.  
Согласны?


IV 
(4)
Так что же Ты есть, Бог мой?
Что Ты? Ответь! Что, как не мой Господь?
И кто же господин, кроме Господа?
Кто же Бог, кроме Бога нашего?[footnoteRef:19] [19:  Пс. 17, 32. «Ибо кто Бог, кроме Господа? Или кто Бог, кроме Бога нашего?»] 


О, Всевышний, Высшее Благо, 
Могущественнейший,  Всемогущий,
Всемилостивейший и Справедливейший[footnoteRef:20], [20:  Обратите внимание на парадоксальные противопоставления, здесь и даже  отмеченные Августином.] 

Самый тайный и самый явный,
Прекраснейший и Сильнейший,
Постоянный и Неосязаемый,
Неизменный, но всё изменяющий,
Никогда не новый, но никогда не старый.
Ты все обновляешь, но старишь гордых,
Хотя они и не знают об этом[footnoteRef:21], [21:  В переводе Юнгерова (Септуагинта) – «Он делает ветхими горы, так что не узнают (их)». В церковнославянском переводе «Обетшаяй горы, но не ведят». В синодальном переводе – «Он передвигает горы, и не узнаю́т их» (Иов, 9, 5). Вероятно, Августин понимал «горы» как метафору для гордых. Или, возможно, это была ошибка старого латинского перевода. ] 

Всегда действуешь, но всегда пребываешь в покое,
Собираешь, хотя ни в чем не нуждаешься,
Несешь, наполняешь и защищаешь,
Рождаешь, растишь и приводишь к завершению,
Ищешь, хоть ни в чем не имеешь недостатка.


Ты любишь, но без страсти,
Радеешь, но спокоен,
Раскаиваешься[footnoteRef:22], но не скорбишь, [22:  Быт. 6, 6. «и раскаялся Господь, что создал человека на земле, и восскорбел в сердце Своем». (Синодальный перевод).] 

Гневаешься, но невозмутим,
Изменяешь дела, но замысел Твой неизменен.
Ты обновляешь то, что находишь,
Хотя никогда не теряешь.
Ни в чём не нуждаешься, но радуешься приобретению[footnoteRef:23] [23:  Лк. 15, 7. «Сказываю вам, что так на небесах более радости будет об одном грешнике кающемся, нежели о девяноста девяти праведниках, не имеющих нужды в покаянии».] 

Не скуп, но требуешь прибытка[footnoteRef:24]. [24:  Мф., 25, 27. «посему надлежало тебе отдать серебро мое торгующим, и я, придя, получил бы мое с прибылью».] 

И даже когда издержано больше[footnoteRef:25], и долг на Тебе, [25:  Лк. 10, 35. «а на другой день, отъезжая, вынул два динария, дал содержателю гостиницы и сказал ему: позаботься о нем; и если издержишь что более, я, когда возвращусь, отдам тебе».
] 

Можно ли иметь что-то, что не является Твоим?
Ты возвращаешь долги, хоть никому не должен,
Прощаешь долги, но ничего не лишаешься. 

И что же смог я, Боже, сейчас о Тебе сказать, 
Жизнь моя, святая услада моя?
Да и кто о Тебе что может сказать?
Но горе молчащим о Тебе,
Хотя и словообильные слов не находят. 



Эта глава «Исповеди» одна из самых ярких! 
Какое глубокое и какое парадоксальное видение Бога! 
Это высокая поэзия! 
Бог непознаваемый и в то же время такой близкий! «Самый тайный и самый явный!» Что человек может сказать о Тебе?
И как же человек может о Тебе не говорить?

Это посильнее постмодерна конца XX века… Несравнимо сильнее… 

Что можно сказать об этой главе?
Лучше еще раз перечитать ее вслух. 

V
(5)
Кто же даст мне покой в Тебе?
Тот покой, когда вошел бы Ты в сердце мое 
и наполнил его,
и забыл бы я о зле, исходящем от меня,
и прильнул бы к единственному благу[footnoteRef:26] своему – к Тебе? [26:  Зло исходит от человека, добро (благо) – от Бога, и высшее Благо - это Сам Бог. ] 


Что же Ты для меня? 
Сжалься, дай мне найти слова.

И что же я для Тебя, 
коль даешь мне заповедь 
Тебя любить?

И если не последую заповеди – 
Ты гневаешься на меня,
и грозишь страшными напастями.
А разве малая напасть – не любить Тебя? 
Горе мне! Но скажи мне из сострадания Твоего,
что же Ты для меня?
Скажи душе моей: «Я – спасение твое!»[footnoteRef:27]  [27:  Пс. 34, 3. «Обнажи меч и стань преградою против гонителей моих, скажи душе моей: Я – спасение твое».
] 

Скажи это, чтобы я услышал!

Вот, слушаю Тебя всем сердцем моим, Господи!
Открой его и скажи душе моей: 
«Я – спасение твое!»
И побегу я на этот голос и обрету Тебя!
Не скрывай от меня Лица Твоего!

Умру-не умру, но увижу Тебя!

Вслушайтесь, какая мысль: «Что же я для Тебя, коль даешь мне заповедь Тебя любить?» А действительно! Что я такое, что Сам Господь, Творец Вселенной, хочет, чтоб я Его любил? 
Да! Я великая ценность в глазах Бога. И Он хочет моего счастья. А это значит, что Он хочет, чтобы я Его любил. 
И ведь это восприятие меня глазами Бога – самое важное, что я могу узнать о себе. Нет ничего для меня важнее этого знания, нет ничего ценнее этого знания.
И мы это знаем!
Мы знаем, как Бог смотрит на каждого из нас!
Каждый из нас – бесконечная ценность в Его глазах. 
Он хочет нашего счастья.
Нам нужно только научиться любить.
А научиться любить можно, только полюбив Его. 

И наши напасти и страдания – это лишь средства спасти нас от главного несчастья: отсутствия любви к Нему.  

(6)
Слишком тесен дом души моей,
чтобы Ты мог войти в него – 
Расширь его, Господи!
Разрушен он – восстанови его!

Есть в нем  то, что оскорбляет очи Твои,
каюсь и признаю,
но кто ж очистит его?


К кому, как не к Тебе, воззову я:
«От тайных моих очисти меня
и от чуждых пощади раба Твоего»[footnoteRef:28].  [28:  Пс. 18, 13-14.] 


Верую, потому и говорю[footnoteRef:29], Господи,  [29:  Пс. 115, 1. «Я веровал, посему и говорил: я весьма смирился».] 

Ты знаешь.
Не Тебе ли исповедался я в беззаконии моем?
И простил Ты нечестие сердца моего[footnoteRef:30]? [30:  Пс., 31, 5 «Беззаконие мое я познал и греха моего я не скрыл, сказал: «исповедуюсь Господу в беззаконии моем», и Ты простил нечестие сердца моего».] 


Не хочу я судиться с Тобой[footnoteRef:31],  [31:   Иов, 9, 1-3. «И отвечал Иов и сказал: «Поистине знаю, что так, ибо как будет правым человек пред Господом? Если захочет он судиться с Ним, то Он не послушает его и не ответит ему ни на одно из тысячи слов его». ] 

Потому что Ты Истина.
И не желаю я обманывать себя.

Разве не солгала неправда моя себе самой?[footnoteRef:32] [32:  Пс. 26, 12. «Не предай меня на волю притеснителей моих, ибо восстали на меня свидетели неправедные, и солгала неправда себе самой». В синодальном переводе этот текст звучит иначе: «Не предавай меня на произвол врагам моим, ибо восстали на меня свидетели лживые и дышат злобою».] 

Потому не буду судиться с Тобой.

Если беззакония Ты будешь усматривать, Господи, 
Господи, то кто ж устоит?[footnoteRef:33] [33:  Пс. 129, 3. «Если беззакония будешь усматривать, Господи, Господи, кто устоит? Ибо у Тебя (лишь) очищение».
] 



Августин поражает своим умением ставить самые важные вопросы:
Может ли человек призвать Бога, если человек нечист?
А кто, кроме Бога, может очистить человека?
Что же нужно сделать человеку, чтобы Бог его очистил? 

Совсем немного – призвать Бога. 
Но призвать всем сердцем и разумом, осознав свое бессилие, сделать себя чистым. А это уже немало… 

Совсем немало. 


VI
(7)
И всё же, по милосердию Твоему, 
разреши мне говорить,
мне – земле и пеплу[footnoteRef:34] – но всё же, [34:  Бт., 18,27. «И сказалъ Авраамъ въ отвѣтъ: нынѣ я началъ говорить Господу моему, я — земля и пепелъ».] 

разреши говорить. 
Ведь говорю к милосердию Твоему,
а не к насмешливому человеку.	

Возможно, и Ты посмеешься надо мной[footnoteRef:35], [35:   Пс. 2, 4. «Живущий на небесах посмеется над ними, и Господь унизит их».] 

но сжалься, яви сострадание ко мне[footnoteRef:36]! [36:  Мих., 7, 19. «Онъ обратитъ и ущедритъ насъ, и погрузитъ неправды наши и ввергнетъ въ глубины морскія всѣ грѣхи наши». Синодальный перевод: «Он опять умилосердится над нами, изгладит беззакония наши. Ты ввергнешь в пучину морскую все грехи наши».] 


И кто же я, что хочу говорить с Тобой, Господи?
Если не знаю я даже, откуда пришел сюда,
сюда – в эту то ли  смертную жизнь,
то ли в оживотворенную смерть – не знаю.

И поднят с земли я был[footnoteRef:37] состраданием милосердия Твоего,  [37:  Августин здесь имеет в виду древнеримский обряд признания новорожденного отцом. Ребенка клали перед отцом на землю, и если тот поднимал его, то тем самым признавал свое отцовство и право ребенка быть членом семьи. То есть здесь Августин имеет в виду, что Бог признал его и дал право считаться одним из детей Божиих. ] 

как слышал я от родителей плоти моей[footnoteRef:38], [38:  Отсюда и некоторое принижение значения родителей, которые только родили плоть. Истинный же Отец – Бог.  ] 

от которых и в которых Ты во времени создал меня.

Но сам я ничего этого не помню. 
Встретила[footnoteRef:39] меня и отрада материнского молока. [39:  Августин здесь использует похожие слова для обозначений действий над новорожденным отца – suscipio  (поднимать с земли, поддерживать, принимать, допускать) и матери – excipio (встречать, принимать, давать убежище).] 

Но ведь не мать моя и не кормилицы 
сосцы свои молоком наполняли,
а Ты через них давал пищу младенцу
по богатствам Твоим и по установлению Твоему,
положенному от самого основания. 

Мне же давал Ты не желать более того, что Ты давал, 
а кормилицам моим – стремление отдавать получаемое от Тебя,
вселяя в них нежность, и желание отдавать мне то,
что в избытке они от Тебя получали[footnoteRef:40]. [40:  В коротком фрагменте (3 предложения) Августин 7 раз повторяет слово «давать» и производные от него (латинской глагол do – давать, подавать, даровать).] 


И благом было для них мое благо, получаемое от них,
даже и не от них, а через них даваемое, 
ведь все благо только от Тебя, Боже.
Только от Бога моего всё спасение мое[footnoteRef:41]. [41:  2 Црст., 23, 5  Церковнославнский перевод: «я́ко всé спасéнiе моé и всé хотѣ́нiе во Гóсподѣ, я́ко не и́мать прозя́бнути беззакóнный». Синодальный перевод: «Не так ли исходит от Него все спасение мое и все хотение мое?»] 


Лишь позже заметил я, 
что тем самым Ты призываешь меня, 
одаривая и внутри и извне.

Тогда же умел я лишь грудь сосать, 
успокаиваться в телесном удобстве,
а в неудобстве – плакать, 
и ничего больше. 
13 ноября 354 года родился Августин. 

Августин был африканцем. 
Он так и писал о себе: «Я африканец»… «Africanus sum”…
Да, столп и один из отцов европейской христианской цивилизации был африканцем.
Нет, не негром. В его жилах текла нумидийская кровь. Нумидийцы, позднее прозванные берберами (после того как Северная Африка была завоевана арабами) родственны древним египтянам. Если Вы были в Египте и видели египтян-коптов (не арабов-мусульман, которые пришли в Египет намного позже и составляют теперь большинство населения этой страны, а коптов-христиан – потомков древних египтян), то Вы можете себе примерно представить, как выглядел народ Августина.  Возможно, среди предков Августина были и финикийцы (карфагеняне), и латиняне (римляне). 

Августин родился в маленьком городке Тагаста (ныне Сук-Ахрас в Алжире). Городок являлся частью провинции Африка, которая входила в Римскую империю. В древности эта страна называлась Нумидией. Нумидия была покорена Карфагеном. Карфаген был завоеван Римом. Провинция Африка стала неотъемлемой частью Римской империи, и населявшие ее народы общались между собой на латинском языке – языка Рима. 

Маму Августина родители назвали Моникой в честь нумидийской языческой богини Монны. Моника же всем сердцем уверовала в Христа. 
Особенно повлияла на Монику служанка-христианка в доме родителей. Моника часто ее вспоминала и рассказывала о ней сыну.
Моника не получила образования. Ее мудростью стала вера. В правоту Христа она поверила твердо и бесповоротно.

Отец Августина – Патрикий (Патрициус) носил родовое имя Аврелиев. Аврелии – древний римский род. Может быть, один из далеких предков Патрикия был карфагенянином[footnoteRef:42], сражался против Рима в Пунический войнах, попал в плен и стал рабом Аврелиев. Впоследствии он или его потомок мог получить свободу и римское гражданство, а также и родовое имя прежних хозяев – Аврелий. Возможно, поэтому африканец Августин носил римское родовое имя. Но это лишь предположение…   [42:  Августин называл себя и карфагенянином – пунийцем – “Poenus sum”. Думаю, это примерно как сегодня в Москве назвать себя чеченцем. Хотя по уровню цивилизации и культуры Карфаген до завоевания Римом вполне мог соперничать с ним, если даже не превосходил. И во времена Августина возрожденный Карфаген был вторым по величине городом Западной Римской Империи. ] 

Само имя «Августин» означает «маленький Август», «маленький император». Видимо, родители связывали с ним свои самые честолюбивые планы. 

Августин не изучает свою генеалогию – историю своей плоти. Его интересует куда более важный вопрос о том, как зарождается и поддерживается жизнь в ребенке. 
Вывод Августина поразителен – это Сам Бог поддерживает в ребенке жизнь. Именно Он не только дает молоко матерям и кормилицам, но и дает им желание отдавать это молоко ребенку! Это не столько воля матери или кормилицы, сколько установление, созданное Богом от начала времен. Именно Он дает ребенку желание пить именно столько молока, сколько Он дает ему через мать или кормилицу. 
И ведь тем, что Он дает младенцу всё необходимое, Он призывает человека обратиться к Себе. Но мы не замечаем этого, не помним об этом. А об этом действительно стоит задуматься. 


(8)
Потом я научился смеяться – сначала во сне,
потом и бодрствуя. 
Так мне рассказывали,
и я верю, что именно так и было,
потому что наблюдал это и у других младенцев.
Сам же ничего этого не помню. 

И вот, мало-помалу я начал различать, где я,
и хотел выразить свои желания тем людям,
через которых они могли быть утолены,
и не мог, так как желания были внутри, а люди – снаружи,
и никаким органом внешних чувств 
невозможно было проникнуть внутрь моей души.


Барахтаясь и крича, пытался я обозначить
нечто схожее с моими желаниями, 
но у меня плохо получалось, если вообще получалось –
ведь схожести-то и не было.

И когда меня не слушались, не понимая, 
или не желая мне навредить, 
я сердился на непослушных взрослых,
на то, что свободные не служат мне, как рабы, 
и ором наказывал их.
	
Что младенцы таковы, я узнал по тем, 
которых позже мог наблюдать. 
И то, что сам был таким же, 
мне было ясно показано 
не столько сведущими воспитателями,
сколько несмышлеными чадами.

Почему мы не помним себя в младенчестве? 
Наверное, потому, что память может удержать только то, что обозначено словом. Но о речи и языке Августин еще будет говорить подробно… 

У Августина нет привычного нам умиления при виде младенца. Он смотрит на него как на маленького взрослого, отличающегося ростом, беспомощностью и неумением говорить.
Это восприятие ребенка античной культурой? 
Возможно… Только нужно сделать небольшое уточнение – мужчиной. Это восприятие ребенка мужчиной античной культуры. 

У Августина живейший интерес к человеку, в том числе и к младенцу. 
Рассматривая младенца, пытаясь общаться с ним, он изучает себя, пытается постичь свое младенчество.
И Августин отмечает то, что мы не привыкли замечать в младенцах  - своеволие и желание покорить всех окружающих своим желаниям. 
Вот он, след падения человека, проявляющийся даже в совершенно несмышлёном младенце!

Возможно, Вы скажете, что Августин не любил детей. 
Не думаю. 
Вот понимание любви у него точно было совсем другим. Об этом мы еще поговорим. 
Но умилительное сюсюканье над ребенком – это еще далеко не любовь. Любовь – это когда ты осознаешь всю греховность человека, но при этом не отворачиваешься от него. 
А когда в грехах другого человека ты с неумолимой ясностью узнаешь СВОИ СОБСТВЕННЫЕ грехи, то это уже путь к истинной любви через осознание своих грехов перед Богом.

Не поэтому ли мир устроен так, что о своем младенчестве мы можем узнать, только наблюдая за другими детьми и узнавая в них себя?

(9)
И ведь младенчество мое уже умерло, а я живу.
Ты же, Господи, вечно живой, и ничего смертного нет в Тебе.
Потому что до начала веков, раньше всего, 
о чем можно сказать «раньше»,
Ты ЕСТЬ[footnoteRef:43], Бог и Господь всего созданного Тобой. [43:  Здесь «ЕСТЬ» в смысле «обладаешь бытием», «бытийствуешь». ] 


В Тебе причина всего преходящего,
В Тебе неподвижном всего движущегося начало,
В Тебе все неразумное и временное 
вечным Разумом приводится к жизни. 

Скажи мне, умоляю Тебя, 
Боже, страдающим сострадающий,
скажи мне, не прожил ли я и другие жизни[footnoteRef:44],  [44:  Августина интересует вопрос о перевоплощении души. ] 

смерть в которых сменилась младенчеством?
Иль та «другая жизнь» – в чреве матери моей?

И об этом лишь чуть-чуть нам приоткрыто,
ведь видел и сам я беременных женщин[footnoteRef:45]. [45:  Имеется в виду, что мы не можем сказать, что нам ничего не известно об этом, если мы, по крайней мере, видели беременных женщин. Но это никак не помогает нам найти ответ на наш вопрос. ] 

И все же, что ж было до этого?
Услада моя, Боже мой!
Был ли я где-то или кем-то еще?

Не имею никого, кто мог бы мне об этом сказать;
ни отец, ни мать здесь не помогут, 
ни опыт других людей, ни память моя.

Иль смешно Тебе, когда вопрошаю о подобных вещах?

И за то, что Ты уже дал мне знать о Тебе, 
Тебя славословить повелеваешь мне и Тебя исповедовать.

А когда умирает младенчество?
Те, кто говорил на латыни, совершенно точно знали ответ на этот вопрос. Ведь само слово «младенец» - infantulus – на латыни образуется от слова infans - бессловесный. То есть, как только младенец начинает говорить, младенчество заканчивается и начинается детство. 

Августина интересовал и вопрос о переселении душ. 
Были ли мы кем-нибудь до нашего сегодняшнего рождения? 

Августин отвечает, что нам недоступно это знание. 
А возможно, нам и вовсе не нужно об этом знать, а нужно понять, как много нам всего открыто для познания и как много мы можем узнать о Нем. 


(10)
Исповедаю Тебя, Господь неба и земли, 
Славлю Тебя, вспоминая о начале и младенчестве моем,
Хоть я и не помню его. 

И Ты даешь человеку через других догадываться о себе,
и в вопросах о нашем происхождении 
во многом доверяться лишь простым женщинам.

Я же в то время уже был и жил, и знаки, 
которыми пытался выразить другим чувства мои,
нашел уже под конец своего младенчества.

Откуда же появился я – это живое существо – 
если не от Тебя, Господи?
Разве может мастер самого себя воспроизвести?
Могут ли бытие и жизнь, что протекают  в нас, 
исходить из иного источника, не от Тебя, Господи,
в Котором бытие и жизнь не различаются, 
потому что Ты Сам есть и Высшее Бытие, и Высшая Жизнь?

Ты есть Наивысший, и Ты не меняешься. 
И не прекращается в Тебе сегодняшний день.
И все же заканчивается он в Тебе, 
потому что все дни в Тебе существуют.
И не могли б они свои пути проходить, 
если б Ты не вмещал их все в Себе. 

И раз годы твои не приходят в упадок,
все годы Твои – один сегодняшний день.
И как же много дней наших и отцов наших уже прошло
в Твоем «сегодня»! И в нем они обрели и меру свою и свой черед.
И сменят их другие, и будут приняты, когда б ни появились.
Ты же всё время тот же[footnoteRef:46]. [46:   Пс. 101, 27-28. «Они погибнут, Ты же пребываешь, и все, как одежда, обветшают, и как одежду совьешь их, и изменятся, А Ты – тот же, и лета Твои не оскудеют».] 

И Ты творишь и завтрашний день, и последующие дни,
И вчерашний, и дни предшествующие. 

Что же сказать, если человек этого не понимает?
Пусть радуется он, говоря: «Что же это?»

Да, пусть радуется! 

И лучше, не находя [ответов], [Тебя] находить, 
Чем, находя [их], не находить Тебя. 

Кто же дает бытие человеку? 
Для Августина бесспорно, что человек не может обрести бытие вне Бога, без Бога.
Да и возможна ли вообще любая жизнь, если она не имеет началом Его? 
А само время может существовать без Бога, Который Сам вне времени, но Который непостижимым образом вмещает в себя всё время?

Августин еще вернется в своей Исповеди к загадке времени.

И абсолютно непривычный для нас подход к пониманию/непониманию сложных философских вопросов. Их вовсе необязательно понимать, если ты умеешь радоваться Богу, Который создал мир с любовью, умеешь быть благодарным за это… Это – намного важнее. 

Вспоминаются строки из песни Александра Городницкого. В них просто, радостно и искренно передано это ощущение уверенности в мудрости Творца, Который заботится о тебе: 

«Я повторять готов, живущий трудно, 
Что мир устроен празднично и мудро, 
Да, мир устроен празднично и мудро…»

Не так важно, нашел ли ты ответы на философские вопросы, но очень важно, чрезвычайно важно, важнее всего – найти Бога, хотя бы просто осознав, как много вокруг тебя и внутри тебя следов, знаков, примет и доказательств Его постоянного и оберегающего тебя Присутствия.   

 


VII
(11)
Услышь меня, Господи! Плачу о грехах человеческих!
И это говорит человек, и Ты сострадаешь ему.

Ты создал человека, но греха в нем не сотворил.

Кто напомнит мне согрешения младенчества моего?
Ведь никто от греха пред Тобой не чист,
даже дитя одного дня отроду!
Кто ж мне напомнит? 
Иль сегодня в любом крохотном младенце 
Вижу то, чего о себе не помню?
Вот так и согрешал я тогда?
Вот так, с жадностью, открыв рот у груди, орал?
Ведь если сегодня я – не у груди, конечно, 
но, по возрасту моему, у роскошного блюда – 
так же буду глазеть, 
то и сам посмеюсь над собой, 
и буду осуждать себя справедливо. 

Хотя и в младенчестве должен был я порицать такое, 
но и самого порицания еще не мог понимать – 
потому и порицать меня не принято было, 
что было вполне разумно. 

Вырастая, мы с корнем вырываем и отторгаем подобное. 
Но никогда я не видел, чтоб кто-нибудь осознанно
Выбрасывал бы что-нибудь стоящее, очищая дом свой. 
Или для возраста младенца приемлемо было 
криком добиваться того, что могло ему повредить,
яростно негодуя на неподвластных людей – свободных и старших,
от которых и родился, несравненно более мудрых – за то,
что мановеньям его желаний не подчинялись?
И хотел, избивая, наносить вред, упираясь изо всех сил, 
так как не подчинялись приказам его, 
а подчиняться им было опасно.

Получается, что детская невинность – 
это лишь телесная слабость младенца, 
но совсем не невинность души.

Видел я, и знаю, что такое 
младенец, исполненный ревности.  
Не мог он и говорить еще, но бледный 
в упор мрачным взглядом смотрел 
на молочного брата. 

Кому не знакомо такое? 
Матери и кормилицы говорят, что устраняют подобное – 
уж не знаю, какими лекарствами. 

И это ль невинность – при изобильном, 
щедро изливающемся источнике пищи – 
не потерпеть другого [питающегося от той же груди][footnoteRef:47], которому [47:  Здесь и далее текст в квадратных скобках отсутствует у Августина, но приведен, чтобы лучше донести его мысль.  ] 

без этого молока не выжить?

Но беззаботно терпят подобное, не потому, 
что считают неважным, но потому
что с возрастом это само проходит. 

И то, что тогда позволялось, 
не может уже быть терпимо, 
когда замечается в возрасте более взрослом. 

Августин отмечает, с каким безразличием взрослые относятся к жадности, дикой ревности, ярости младенца. Они словно и не замечают этого. 
Почему? Разве это не важно? Разве для младенца существуют другие правила, законы и нормы?
Вовсе нет. 
Просто люди привыкли к этому. Через это проходят все младенцы, но это, как правило, проходит само собой.
А раз так, то мы и не задумываемся о том, насколько глубоко человек поражен грехом, если даже у новорожденного младенца он уже проявляется!
Мы просто и не замечаем этого! 
Смотрим и не видим!

А присмотреться к этому действительно стоит.

(12)
Господи, Боже мой! 
Ты жизнь дал младенцу и тело, 
в которое Ты, как видим, вложил чувства, 
соединил его члены и облик его украсил, 
Ты вложи в него к самосохранению стремление, 
присущее всему живому,
и повелел мне славить Тебя за всё это, 
и исповедовать Тебя, и петь имени Твоему, Всевышний[footnoteRef:48],  [48:  Пс. 91, 1  «Благо – исповедать Господа и петь имени Твоему, Вышний».] 

потому что Ты Бог Всемогущий и Благо. 
И даже если бы Ты создал только это, 
никто другой подобное создать не в силах.  
Ты – Единственный, от Которого всякая мера, 
Прекраснейший, Ты всё украшаешь, 
и приводишь Ты всё в порядок. 

Тот возраст, Господи, совсем я не помню как прожил, 
и доверяюсь рассказам других,
а о том, как себя вёл, догадываюсь по другим младенцам. 
И эта догадка весьма правдива. 

Но досадно мне причислять этот срок к годам моей жизни, 
проживаемой в этом веке. 
Он настолько же относится к мраку забытого мной, 
как и жизнь, проведенная в материнской утробе. 

И сказано: «Ибо вот, я в беззакониях зачат, 
и во грехах родила меня мать моя»[footnoteRef:49].  [49:  Пс. 50, 7. ] 

Где ж тогда, спрашиваю я, Боже мой, где, Господи, 
я, раб Твой, где или когда я был невинным?

Но хватит о возрасте этом. 
Да и что сказать, коль и следа от него
в моей памяти не осталось?

Размышляя о свой жизни с самого младенчества, Августин не находит ни одного периода времени, когда он был бы чист от греха. 
Это пугает. 
Это очень не похоже на то, как мы привыкли думать о младенчестве и детстве. 
Но ведь это же правда!
И если этого не принято замечать, это не значит, что этого нет.
Если общество создает мифологию детства, это не значит, что младенцы и дети от этого меняются.
Меняется только наше восприятие детей.
И нам кажется, что мы любим детей, а Августин их не любил.
Да ничего подобного! 
Слепой может бы не любовь, а влюбленность, привязанность или зависимость.
А любовь максимально зряча. 
Она даже за стеной греха видит в человека образ Божий.


VIII
(13)
Жизнь текла своим чередом, 
и из младенчества я перешел в детский возраст[footnoteRef:50]? [50:  В латинском языке слово infans (младенец) означает «не умеющий говорить, немой». Таким образом, уже в самом языке проводится различие между младенчеством и детским возрастом, границей между которыми является способность ребенка говорить. Августин подчеркивает и еще одно различие между этими возрастами: от младенчества ничего не остается в нашей памяти, а свой детский возраст мы помним. ] 

Иль, скорее, он во мне наступил, сменив собою младенчество.
Да и не уходило оно – иль куда же оно ушло? 
И всё же его уже не было. 

Ведь не был уже я бессловесным младенцем, 
но был мальчиком, способным говорить.
И его-то я помню.  
А вопрос, откуда же говорить я научился, 
позднее привлек мое внимание. 

Ведь это не старшие учили меня, подавая мне слова 
в соответствии с каким-либо упорядоченным методом – 
как немного спустя обучали меня буквам, 
но сам я учился разумом, 
который Ты дал мне, Боже мой.

Через мычание и звуки различные, 
и различные движенья руками-ногами, 
я хотел было чувства сердца моего и желания высказать, 
но не в силах был выразить
то, что хотел, тем, кому хотел.              

Затем памятью начал я схватывать:
если при мне называли что-то, 
и потом к этому предмету подходили, 
то видел я и понимал, что имеют в виду 
именно этот предмет, 
и что для того, чтобы выразить этот предмет,
нужно эти звуки издать. 

А что именно этот предмет имелся в виду, 
мне становилось ясно 
через природный язык всех народов, 
который создается из выражений лица, 
движений глаз, движений тела 
и звуков голоса, отражающих такие движения души, как
влечение, обладание, отвращение или отвержение чего-либо. 

Так эти слова, занимавшие
в разных высказываниях определенные места, 
и часто мной слышимые, 
постепенно соединял я с теми вещами, 
которые они обозначают, 
и через них я открывал желания - 
прирученные уста мои уже могли произносить их. 

И с теми, среди которых я был, 
общался я через эти знаки, желания открывая, 
и глубже погружался в бурное общение человеческой жизни, 
завися тогда от воли родителей и повелений старших.


Как человек осваивает речь? Кто его учит? Каково назначение речи?
Есть ли тексты, в которых содержится более глубокое ПОНИМАНИЕ этих вопросов, чем в Исповеди Августина?
Не взрослые учат ребенка говорить. Ребенок учится говорить САМ. И сама речь есть нечто, исходящее от разума, который дается человеку БОГОМ. 
Человек изначально обладает движениями воли и «природным языком», понятным всем народам, независимо от языка. И в человеке заложено стремление выразить желания своего сердца. 
Движения воли - влечение, обладание, отвращение или отвержение. 
«Природный язык» - жесты, мимика, движенья глаз, мановения рук, непроизвольные звуки… Каждый понимает «фразы», сказанные на этом языке. 
Взрослые лишь дают ребенку примеры слов-знаков, которыми можно обозначать окружающие предметы и выражать желания сердца. 
Но главное – стремление выразить желания своего сердца. Для чего оно дано человеку? Для общения с другими? Или для понимания себя? Или для разговора с Богом через понимание себя?
«Ты создал нас для Себя. И неспокойно сердце наше, пока не успокоится в Тебе».
В этом отношении очень интересно сравнить представления Августина и Хомского. Вот, что говорит Хомский: "Отсюда следует очень важный вывод, что коммуникация — это лишь вторичный аспект речи, так как это лишь часть воплощения языка. Таким образом, язык является не только и не столько средством коммуникации, сколько средством познания".
По Августину, язык - это данное Богом человеку средство понимания себя и окружающего мира через общение с Богом. 
И сама по себе Исповедь Августина - совершенное применение языка - понимание себя и мира через молитву к Богу. 
И это понимание посредством языка можно передать другим людям.


IX
(14)
О, Боже мой, Боже! 
Сколько же тогда унижений испытал я и насмешек!
Ведь взрослые считали, что мальчику нужно, 
прежде всего, подчиняться учителям.
И тогда, дескать, буду я процветать в этом мире  
и отличаться в искусстве красноречия
(которое лишь делало меня рабом славы 
и неверного богатства). 

Меня отдали в школу, чтобы научить грамоте, 
но я, несчастный, не мог понять, 
какая мне может быть от грамоты польза. 
Но если ленив я был в учении, меня секли.

Взрослыми же это одобрялось. 
Многие и до нас вели такую жизнь
и проложили этот полный страданий путь, 
который и мы вынуждены были пройти, 
умножая труд и скорбь детей Адама. 

Но встретили мы в школе, Господи,  
и людей, вопрошающих о Тебе[footnoteRef:51]. [51:  Школьные годы Августина приходятся на начало 360-х годов. Христианство в то время  - одна из религий Римской империи, на ряду с многочисленными языческими культами. Христианство не преследуется, но не является государственной религией империи. Лишь при в 380-390-е годы при императоре Феодосии (правил с 379 по 395) постепенно запрещаются жертвоприношения в языческих храмах и христианство становится государственной религией. ] 

И, всеми силами пытаясь постичь Тебя,
мы узнали от них, что Ты – что-то великое, 
и что можешь Ты, даже не открываясь чувствам нашим, 
ясно нас слышать и нам помогать. 

И вот я, мальчик, начал вопрошать Тебя, 
Помощь и Убежище мое. 

И когда призывал я Тебя, 
развязались узлы языка моего. 

И умолял Тебя я – бессильный,
но с пылкостью сильной, 
чтобы в школе меня не секли. 

Но Ты не слышал меня, 
хоть это и не влекло меня к безумию[footnoteRef:52],  [52:  Августин здесь цитирует псалом: «Боже мой! Взываю днем и ночью, и не слышишь, (хотя это) и не (было) безумием мне”. Пс., 21,3. ] 

но меня осмеивали взрослые, 
даже и сами родители мои, 
которые не желали бы, чтобы со мной 
случилась и самая малая беда. 

Но вот – мои побои, 
огромная и тяжкая тогдашняя моя беда. 

В семь лет Августина отдают в начальную школу, школу грамоты, которую посещали практически все дети свободных людей, а часто в них отправляли и детей рабов. Школа могла располагаться и на улице, под каким нибудь навесом. Ученики сидели на скамейках и писали на покрытых воском дощечках для письма, которые держали на коленях. 
Ученики были в полной власти учителя, который имел право наказывать их розгами. 
Розги – это первое, что приходило Августину в голову при слове «школа».  Его секли много и часто. Розог он боялся и приходил от них в ужас. 

Учебных методик особенно и не было. Ученики просто как присказку повторяли одно и то же много раз, и должны были запомнить. Все обучение строилось на запоминании наизусть. 
Августин дальше даже приведет пару таких присказок, въевшихся в его память: «Один и один – два. Два и два – четыре»…

В школе встретились ему и люди, которые верили в Единого Бога. Были ли это христиане? Неизвестно. Но в школе Августин впервые начал молиться от всей души.
Первая его сердечная молитва – именно об избавлении от розог. 
Молитва, как он считал в детстве, неуслышанная.

(15)
Есть ли, Господи, хоть один 
столь мужественный человек, 
который был бы так неразрывно 
соединен с Тобой любовью великой, 
есть ли такой, ответь, 
(хотя и бесчувствие тупости 
может выглядеть похоже), 
есть ли человек, настолько благочестием 
привязанный к Тебе в великой любви, 
что дыбу, кошки и другие орудия пыток, 
об избавлении от которых вся земля 
коленопреклоненно молит Тебя, 
он считал бы совершенно ничтожными, 
смеясь над тем, чего все столь боятся – 
как родители наши смеялись над пытками, 
которым мальчика подвергали учителя? 

Ведь не меньше мы их боялись, 
и не меньше умоляли Тебя о том, 
чтобы их избежать. 
А грешили мы тем, 
что меньше писали, 
читали и размышляли, 
чем от нас требовалось. 

Ведь не было у нас, Господи, 
недостатка ни в памяти, 
ни в способностях, 
которые Ты соизволил дать нам 
достаточно по нашему возрасту. 
Но мы любили играть. 

Но ведь те, кто наставлял нас сурово,
занимались тем же самым, что и мы. 
Просто взрослые называют пустяки важным делом,
а когда дети подобное делают, 
то получают наказание от взрослых. 

И не жалко никому ни детей, ни взрослых, 
ни тех, ни других. 

Разве истинный судья скажет, 
что доброе дело делали 
избивавшие меня, за то 
что я, когда был мальчиком, 
играл в мяч, и игра эта 
отвлекала меня от приобретения знаний,
которые взрослым дают возможность
играть в более постыдные игры?

Разве по другому поступал тот, 
кто сек меня? 
Если он был побеждаем своим товарищем 
даже в самом пустом споре, 
то больше терзался гневом и злобой, 
чем я, когда в игре с мячом 
товарищ по играм брал верх надо мной. 

В школе никто не пытался что-либо объяснять. Никто не пытался рассказать, зачем нужно это учить. Подобный подход просто бесил Августина. 
И главное – он не может понять, почему родители давали согласие учителям избивать их детей. Ведь розги для детей – это то же самое, что дыбы для взрослых – страшная пытка. А в школе эта пытка делается постоянной, чуть ли не ежедневной. 
Августин понимает, что учителя вовсе не заботятся о благе учеников. Они отрабатывают свой хлеб, самоутверждаются, но дети им безразличны. Главная их забота – поддерживать и укреплять свою власть над детьми. А главный инструмент – розги. 
Почему же существует подобная несправедливость?

И Августин находит ответ.



X
(16)
Но все же грешил я, Господи Боже,
Творец и Промыслитель всего, что есть в природе,
и только греха – Промыслитель, но не Творец.

Господи, мой Боже, грешил я, 
противясь наставлениям
родителей моих и учителей. 

Мог же я позднее с пользой для себя 
применять те знания, которые они мне давали, 
независимо от их намерений. 

Ведь я не подчинялся им не потому, 
что выбирал нечто лучшее, 
но из любви к игре. 
Любил я горделиво побеждать в состязаньях. 

И пустая похвальба щекотала уши мои,
которые похотливо горели. 
И с тем же любопытством 
стремился я своими глазами увидеть 
зрелища – игры взрослых. 

Ведь те, кто заведует зрелищами, 
превосходят других великолепием, 
и почти все считают это занятие
лучшим и для детей своих, 
которых охотно сечь позволяют, 
если эти зрелища мешают их учебе, 
посредством которой хотят детей своих подготовить 
к проведению этих самых зрелищ! 

Посмотри на это, Господи милостивый, 
и избавь нас, тех, которые уже призывают Тебя,
избавь и тех, кто еще не призывает, 
да призовут Тебя и получат от Тебя избавление. 

Почему существует несправедливость? 
Почему детей секут в школе?
Августина мучат эта вопросы. Но он ставит неожиданный вопрос: А почему это не справедливо?
Потому что учителя, наказывая детей заботятся не о детях, а о своей власти?
Но могут  ли мотивы, по которым действовали учителя, служить достаточным основанием назвать наказание справедливым или несправедливым?
Нет ли у наказанных вины, достойной наказания?
Конечно есть. 

Своеволие. Безумие «я-хочу». Именно оно стало причиной пренебрежения занятиями, плоды которых позже Августин с пользой применял.
Пустая гордыня, страсть одерживать верх над другими, пусть даже путем обмана.
Страсть к пустым зрелищам, развлекающим и отвлекающим. 

Всё это взрослый  Августин считал более чем достаточной причиной для наказания.

Но ведь взрослые, которые наказывают, сами ничуть не лучше!
И они такие же своевольные, завистливые, горделивые. Они считают наиболее достойной жизнь организатора пустых зрелищ!
Как же они могут наказывать детей!
Как же это может быть справедливым?
Через несколько глав Августин вернется к этим вопросам и даст окончательный ответ. 

XI
(17)
Вот, я – мальчик – слышу о вечной жизни, 
обещанной нам через смирение Господа Бога, 
снизошедшего к гордыне нашей. 

Сразу после рождения моего,  
когда вышел из утробы матери моей, 
которая во всем уповала на Тебя, 
меня знаменовали знаком креста Его, 
и осолили солью[footnoteRef:53] Его[footnoteRef:54]. [53:  В христианских семьях в то время над новорожденным совершался обряд оглашения через ознаменование крестом и нанесение соли на язык. Крещение было принято совершать в более зрелом возрасте. Со временем оглашение стало частью таинства крещения. 
]  [54:  Впервые в своей Исповеди Августин говорит о Боге в третьем лице. Вероятно здесь Августин имеет в виду младенческой сознание, которое еще не в состоянии воспринимать Бога как «Ты». ] 


Видел Ты, Господи, как однажды, 
когда я еще мальчиком был, 
внезапно из-за болей в желудке 
случился со мной сильный жар, 
и я чуть не умер. 

Видел Ты, Боже мой, 
ведь Ты уже и тогда хранил меня, 
с каким движением души и с какой верой 
настойчиво просил я крестить меня 
в Христе Твоем, моем Боге и Господе, 
просил у благочестивой матери моей, 
и у нашей общей матери – Церкви Твоей. 
 
И уже почти готова была это сделать
мать плоти моей, 
чье чистое сердце, преданное Тебе, 
тревожилось[footnoteRef:55] и о вечном моем спасении,  [55:  Августин использует слово «parturiebat» - Imperf. Ind. Act. 3, sg от глагола parturio, который означает и «рожать». В итоге получается игра значениями слова, и эта фраза может переводиться и как «мать родила мое тело, а сердцем своим рождала и гораздо более значимое вечное мое спасение». Но так как с богословской точки зрения рождение матерью спасения своего ребенка кажется сомнительным, то в нашем переводе использовано другое значение этого глагола – «тревожиться, беспокоиться». Игру же значениями слова можно отнести к ораторским приемам, которыми изобилует текст Исповеди. ] 

и она торопилась позаботиться о том, 
чтобы к спасительному таинству  крещения 
был бы и я приобщен
 и был бы омыт им, 
Тебя, Господи Иисусе, 
исповедуя во оставление грехов… 

как вдруг я выздоровел. 

Так отложилось очищение мое, 
словно нужно было мне, 
еще пожив, сильнее оскверниться. 
Всем было очевидно, что после крещальной купели
вина в осквернении грехами 
была бы больше и опаснее. 

В это[footnoteRef:56] верил и я, и моя мать,  [56:  По всей видимости здесь имеется в виду не христианская вера, а вера в то, что откладывание крещения на более зрелый возраст полезнее для ребенка.] 

и весь дом мой, кроме отца. 
Отец не пытался ослабить 
власть материнского благочестия надо мной, 
и я верил в Христа, но он еще не верил тогда. 

Она же заботилась о том, 
чтобы Ты, Боже мой, 
был бы скорее отцом мне, чем он. 
И в этом Ты помогал ей, 
и она превзошла мужа, 
которому еще лучше служила, 
так как тем самым служила Тебе, 
Который так повелел. 

Августину было, наверное, лет 10-12, когда он внезапно заболел. Сильный жар, боли в желудке… Никто уже не верил, что он выживет. А значит, нужно успеть крестить ребенка перед смертью.
Благочестивый обычай предписывал крестить только в зрелом возрасте, когда гормоны уже отыграли, глупости уже наделаны, в уверенности, что таинство крещения и смоет все грехи детства и юности.
Августин решительно восстает против подобного благочестия. 
Какие же доводы он приводит?

(18)
Скажи мне, Боже мой, 
хочу я знать, если и Ты этого хочешь, 
по чьему замыслу 
было отложено тогда мое крещение? 

И что было благом для меня – 
послабление, допускающее грех? 
Или никакого послабления не было? 

Почему же и сейчас мы со всех сторон можем услышать 
«Разреши ему, пусть он делает, что хочет, 
ведь он еще не окрещен». 
Но, желая человеку телесного здоровья, не говорим же:  
«Разреши ему, пусть он получает тяжелые раны, 
ведь он пока еще не исцелился»?

Насколько же лучше было бы, 
если б после быстрого выздоровления 
я б своим собственным усердием и при помощи моих близких 
был приведен к тому, чтобы Ты дал здоровье душе моей [в крещении], 
и она была бы в безопасности под Твоей защитой, 
которую Ты даровал бы мне.
 
Конечно, так было бы лучше!
 
Но, все знают, сколько и какие волны искушений 
захлестывают юношей, 
известно о них было и моей матери. 
И она предпочла[footnoteRef:57], чтобы эти волны  [57:  Моника считала, что Аврелий еще не готов отказаться от грехов, свойственных юношеству, и считала эти грехи после крещения куда опаснее, чем откладывание крещения. Она считала, что креститься нужно только после духовного возмужания. Ведь крещение омывает все предыдущие грехи.  ] 

падали на прах земной, которому позже будет предана форма, 
чем на уже законченный образ Божий во мне[footnoteRef:58].  [58:  По всей видимости, некрещеного человека Моника приравнивала к праху земному, в который Бог при творении человека еще не вдохнул жизнь. Крещение же понимается как истинное творение человека – как создание образа Божия из праха земного. ] 



Августин сравнивает совет отложить крещение на более зрелый возраст с советом получать побольше ран. 
А ведь это, действительно, очень верная аналогия. Если мы желаем человеку физического здоровья, то не пожелаем ему получить побольше ран до тех пор, пока он не окрепнет здоровьем. Но когда мы советуем отложить крещение, мы призываем человека до крещения нагрешиться досыта. Таким образом к моменту крещения его душа будет вся покрыта ранами греха. А это намного серьезнее, чем раны тела. Да, крещение смывает все предыдущие грехи, но душа остается израненной, остается инвалидом. 
И откладывание крещения на более зрелый возраст показывает и неверие в то, что таинство крещения преображает человека. Тогда мы верим, что возраст меняет человека, и нужно просто переждать бушевание отрочества и юности, чтобы потом, омыв все грехи, креститься. 
Нет! Августин протестует против такого подхода. Куда лучше принять крещение до отроческих и юношеских безумств, чтобы преобразить душу крещением и пережить этот возраст без падения в бездну похоти. Тут мы или верим в силу таинства преображать человека или не верим…

И обида Августина на мать прорывается в словах Исповеди. И эта обида за несовершенное над ним Крещение надолго станет стеной между ним и матерью, несмотря на его глубочайшее уважение к матери и почитание.  


XII
(19)
В детском возрасте, когда тревожиться обо мне 
приходилось меньше, чем в юности, 
я не любил учебу и ненавидел, 
когда меня заставляли учиться. 

Но меня заставляли, и это было хорошо для меня, 
хотя сам я ничего хорошего не делал – 
я бы и вовсе не занимался учебой, 
если б меня не заставляли.

Ведь никто против своей воли 
не может сделать хорошее, 
даже когда делает хорошее дело[footnoteRef:59].  [59:  Эту мысль Августина можно выразить так: Если человек делает хорошее дело, то есть дело, которое действительно приносит ему пользу, то он только тогда хорошо делает, когда совершает это дело по своей воле. Если же человека заставляют делать доброе дело, то он сам ничего хорошего не делает, но лишь внутренне сопротивляется и противится тому полезному делу, которое его заставляют делать. Более того, в этом случае хорошего может не совершать и тот, кто заставляет его, ведь главное тут – намерения заставляющих – желают ли заставляющие добра тому, кого заставляют. В том примере, который описывает Августин, заставляющие его учиться вовсе не желали ему истинного добра – лишь мирского богатства (которое не является истинным богатством) и суетной славы. И тут мы можем наблюдать, как действует Промысл Божий, непостижимым образом обращающий в добро то недоброе, что совершает и сам человек, и те, кто его заставляет. ] 


И те, кто меня заставлял учиться, 
не делали хорошего, 
но хорошим делалось это для меня 
по воле Твоей, мой Бог. 

Им было не важно, что я использовал то, 
чему меня заставляли учиться,
только для утоления ненасытной страсти 
к убожеству богатства и позорной славе. 

Ты же, который и волосы 
сосчитал на головах наших[footnoteRef:60],  [60:  «у вас же и волосы на голове все сочтены». Мф. 13, 30.] 

даже сами отклонения от истинного пути 
и блуждания тех, кто принуждал меня учиться, 
использовал для моей пользы. 

А когда я не хотел учиться, 
Ты для моей же пользы 
использовал и наказания мои, 
и был я достоин расплаты, 
я – еще маленький мальчик, 
но уже большой грешник. 

И когда кто-либо зло мне причинял, 
Ты делал это благом для меня. 

А прегрешения мои 
справедливо по мне же и били. 
Ты повелел, и так всегда происходит, 
что беспорядочная душа 
сама наказывает себя.


Всего полстраницы потребовалось Августину, чтобы на примере собственного детского опыта, ясно изложить христианский взгляд на то, "что такое хорошо, и что такое плохо", и как Бог из злого, творимого людьми, творит благо для нас. 
Потрясающе!
И очень непривычное для нашего времени отношение к грехам ребенка. Если наша культура вообще их не замечает, то Августин и в младенце видит проявления греха, а тем более в ребенке школьного возраста. И грех этот - отсутствие любви к Богу.

И вот он, ответ на вопрос о несправедливости наказания!
Бог Своим Промыслом устраивает так, что даже несправедливые действий людей Он оборачивает благом для человека, получившего, казалось бы несправедливое наказание. 
Если нет другого способа изменить человека, Бог будет изменять человека через справедливые наказания, которые порой и несправедливо применяют люди. 




XIII
(20)
По какой же причине я так ненавижу греческий, 
которому меня в детстве учили, 
и сегодня не могу вполне объяснить. 
Глубоко же полюбил я латинский, 
но не тот, который преподают в начальной школе, 
а тот, которому учат грамматики[footnoteRef:61].  [61:  Школа в Римской империи состояла из трех ступеней. В начальной школе учили читать и писать. На следующем этапа, называемемом «школой грамматики», ученики знакомились с классическими литературными произведениями и заучивали их (полностью или отдельные фрагменты).  Эти классические тексты (главным образом - произведения римских историков и поэтов) были основой римского мировоззрения. Важнейшим текстом была «Энеида» Вергилия, который считался величайшим поэтом всех времен и народов. В «Энеиде» дается яркий и увлекательный рассказ о возникновении Рима, его изначальной истории и предназначении. Именно на «Энеиде» основывались исторические представления древних римлян. Несмотря на то, что Римская империя уже становится христианской, в школе изучаются языческие авторы, как основа римской культуры и цивилизации. Школа закладывает представления об истории, величии и предназначении Рима, базирующиеся на «Энеиде» Вергилия. Третья ступень школы – «школа риторики» или просто «риторика» - должна была учить искусству убеждать (красноречие, логика, искусство спора – диалектика). Первая ступень школы была практически обязательной для всех граждан империи. Более того, многие даже отдавали в школу детей своих рабов. Вторая ступень была желательной. Третью ступень могли позволить себе только достаточно обеспеченные граждане, которые стремились дать своим детям возможность сделать карьеру. Школы риторики стоили не дешево.   ] 


Занятия же начальных классов, 
где учат читать, писать и считать, 
были для меня столь же тягостными 
и связанными с наказаниями, 
как и греческий язык. 

Не по причине ли греха и суетной жизни, 
потому что я «плоть есть, 
дух выходящий и не возвращающийся»[footnoteRef:62]? [62:  «И Он помнил, что они плоть: дух, выходящий и не возвращающийся». (Пс., 77,39)  ] 



И все ж те школьные занятия, 
когда учили меня и научили 
читать любую надпись, и писать все, что захочу,
были полезнее тех, на которых заставляли 
удерживать в памяти какие-то блуждания Энея, 
забывая, что сам я сбился с пути, 
и плакать над смертью Дидоны, 
которая убила себя от любви, 
когда я сам умирал, забывая о Тебе, 
Боже, жизнь моя, 
но о себе – несчастнейшем – не плакал,
сухими были глаза мои.  

Школа грамматики или грамматиков – это вторая ступень школьного образования. Августину уже 10-11 лет. Школа грамматиков, которую посещал Августин, расположена не в его родном Тагасте (там, по всей видимости, не набралось достаточно учеников, чтобы открыть школу грамматики), а в соседнем Мадавре. 
Семья Августина была довольно обеспеченной по меркам Тагасты, и родители заботились о том, чтобы дать сыну лучшее образование – сначала школа грамматиков в Мадавре, а потом – школа риторов в Карфагене. Этого образования вполне хватало для карьеры ритора. Это было не дешево, но это было своего рода инвестицией в будущую безбедную жизнь. 
В школах грамматики читали и заучивали классические латинские и греческие тексты. Пожалуй, больше всего времени в школе уделялось изучению Энеиды Вергилия – поэмы о странствиях троянца Энея, сумевшего даже возненавидевшую всех троянцев Юнону (жену Юпитера) поразить своим благочестием. В итоге гнев Юноны проходит и она оставляет Энея в покое. А Эней становится прародителем римлян. И каждый римлянин знал, что его народ происходит от благочестивейшего Энея, и этому благочестивому народу боги доверили править всеми остальными народами – такова историческая миссия римлян. 
В начале Юнона всеми силами хочет помешать Энею достичь Италии. Эней 6 лет бороздит моря, но не может найти подходящего пристанища. Юнона насылает бурю, и корабли Энея прибивает к строящемуся новому городу Карфагену (само слово Карфаген означает «новый город», «Новгород», «Неаполь»). Город строит царица Дидона, вынужденная бежать из родного Тира, после того, как ее царствующий брат убил ее мужа, чтобы завладеть его богатством. Юнона хочет, чтобы Эней никогда не достиг Италии, и, сговорившись с Венерой, пытается утроить союз Энея и Дидоны. Но покорный воле богов Эней уплывает из Карфагена. Безутешная Дидона кончает жизнь самоубийством.

(21)
Можно ли быть более жалким, чем тот, 
кто, не испытывая жалости к себе, 
оплакивал смерть Дидоны из-за ее любви к Энею, 
но не оплакивал себя умирающего из-за того, 
что не было во мне любви к Тебе, 
Боже, свет сердца моего, хлеб души моей, 
сила, пробуждающая мой разум, 
материнское лоно мысли моей?   

Я не любил Тебя, и блудил[footnoteRef:63], изменяя Тебе[footnoteRef:64],  [63:  Отсутствие любви к Богу и любовь к временным вещам понимается как идолопоклонство, которое в библейских книгах часто сравнивается с прелюбодеянием. ]  [64:  Здесь Августин цитирует окончание этого стиха псалма: «Ибо вот, удаляющие себя от Тебя погибнут, Ты истребил всякого прелюбодействующего от Тебя». Пс., 72, 27.] 

и отовсюду слышал одобрения крики. 
Но ведь любовь к миру этому – блуд перед Тобой. 
«Браво! Браво!», - говорят, и уже стыдится человек, 
если не блудит и не получает похвалу. 

Но себя я совсем не оплакивал, а оплакивал 
умершую Дидону, бросившуюся на меч[footnoteRef:65].  [65:  Августин цитирует здесь стих из «Энеиды» Вергилия: «умерла и конца железом достигла». Дидона не смогла пережить прощания с Энеем и покончила с собой. Во время посещения Аида Эней встречает Дидону и произносит: «Бедная, значит правдивый ко мне явился, Дидона, вестник, что ты умерла и конца железом достигла» Вергилий. Энеида, VI, 456-457.] 

Сам же я, оставив Тебя, стремился стать тем, 
чем был человек в начале творенья – 
стремился стать я прахом земным и припасть к праху земному. 

И если бы чтения меня лишили, 
я бы печалился, не имея возможности читать то, 
что заставляло меня печалиться. 

Так не безумие ли считать эти знания 
более важными и полезными, 
чем обучение чтению и письму?

Не верьте статье об Энеиде в Википедии. Не верьте, что это подражательство и слабое в художественном отношении произведение. 
Энеида, традиционно считающаяся вершиной латинской поэзии, представляет собой гениальное изложение и римской предыстории, и основ стоической философии. Энеида стала почти священным писанием языческого Рима, по крайней мере, в той же степени, в какой гомеровские поэмы были священными для греков. 
Энеида писалась Вергилием по личному заказа императора Августа. Вергилий, которого и современники и потомки называли просто «Поэт», неожиданно умирает (в 19 году до Р.Х.), не успев завершить поэму. Более того, Поэт завещает ее сжечь, но по личному указанию Августа завещание было нарушено. 
Поэма призвана превзойти самого Гомера и является продолжением гомеровских поэм. Причем первая половина схожа с Одиссеей (Эней – троянский царевич и сын Венеры -  и его спутники по воле ненавидящей троянцев Юноны шесть лет скитаются по морю, в поисках новой родины), а вторая – с Илиадой (Эней уже почти получает землю для новой родины, заключая брак с дочерью царя латинов, но ее прежний жених развязывает войну между троянцами и местным населением Италии). 
Поэма подробно раскрывает предназначение человека и правила жизни. 
Человек – слабое и несчастное создание. Жизнь его коротка.  Его долг – своими деяниями добыть себе славу. 
Главное правило в жизни – это благочестие. Справедливые и благочестивые могут несправедливо погибать. Но в конечном итоге справедливость будет вознаграждена. Именно благочестия хотят от людей боги. Благочестие всегда вознаграждается.  Благочестие это прежде всего, почитание богов, во-вторых, почтительное отношение к отцу, и в-третьих, преданность друзьям. 
Высшим образцом благочестия был Эней, чье благочестие победило даже ненависть вспыльчивой, гневной и самовластной Юноны. То есть Эней своим благочестием оказывается выше богов и именно благочестием побеждает их.
Благочестие – это отказ от своей воли и следование воле богов. Все желания сердца – блажь. Счастье и слава достижимы только при полной покорности воле богов, которую можно назвать судьбой. Следовать воле богов совсем не просто. Но всегда между своими желаниями и волей богов следует выбирать второе. Эней вовсе не хочет покидать Дидону, но не может противится воле богов, предназначившим ему и всем его потомкам совсем другое будущее. Полное подчинение Дидоны своим чувствам недостойно человека, это проявление слабости и недостаток благочестия. Следовать своим чувствам – глупо, безобразно и преступно. Это подтверждается судьбой Дидоны, совершившей самоубийство. Позже Эней встретится с ней в Аду (Эней, как и Одиссей посетил ад. Недаром и проводником Данте является Вергилий) – именно в аду, а не в Элизиуме (на Елисейских полях), где обитают души благочестивых людей. 
Тех же, кто подлинно благочестив, ждет огромный дар – вечная власть над миром.
Вот слова Юпитера, раскрывающие предназначение самого благочестивого народа – римлян.

«Я же могуществу их не кладу ни предела, ни срока,
Дам им вечную власть. И упорная даже Юнона,
Страх пред которой гнетет и море, и землю, и небо,
Помыслы все обратит им на благо, со мною лелея
Римлян, мира владык, облаченное тогою племя».

И эти идеи стали основой жизненной философии Римской империи.
Вот как эти же идеи Вергилия о предназначении человека и о Судьбе раскрываются у Эпиктета – одного их самых ярких представителей позднего стоицизма (он жил на сто с лишним лет позже Вергилия):
«Не требуй, чтобы события совершались так, как тебе хочется, но принимай происходящее таким, каково оно есть, и будешь счастлив». (Энхиридион, 8)
«Знай, что смысл благочестивого отношения к богам состоит в следующем: иметь представление, что они существуют и прекрасно и справедливо управляют миром; что сам ты поставлен, чтобы повиноваться им, уступать всему происходящему и добровольно следовать за ним, словно оно свершается по наилучшему замыслу» (Энхиридион, 31)

«Во всяком деле должно держать под рукой следующее:
Веди меня, о Зевс, веди и ты, Судьба,
Туда, где вами быть мне уготовано.
С охотою пойду, а коль желанья нет,
С позором, но пойду, куда назначено.
Кто честно уступает неизбежности, - 
Мудрец меж нами и богов постиг». (Энхиридион, 53)

И этот поздний стоицизм стал самой народной философией и самым популярным мировоззрением в Римской империи.
Апостол Павел проповедовал язычникам, которые в основном разделяли убеждения стоиков.
Очень много схожего со стоиками найдем мы и у раннего Августина.  

Школьником Августин был пленен поэзией Вергилия и страданиями Дидоны. 
Но в понимании Вергилия страсть Дидоны – безумие, насланное на нее Венерой. Эта страсть – бесчестие и для памяти ее мужа. Подобная страсть недостойна человека. И все же описание страданий Дидоны не может не вызывать сочувствия. 
Эней же сумел полностью овладеть своими чувствами и стремится исполнить свое предназначение. Эней – образец силы и благочестия. Дидона – пример слабости, безумия и бесчестья. Вергилий показывает нам два пути: путь страсти ведет к страшной смерти и аду, путь благочестия ведет к великой славе и Элизию (Елисейским полям). 

(22)
Но сейчас, Боже мой, да воскликнет
Премудрость Твоя в душе моей, говоря: 
«Это не так, это не так!» 
Несомненно, полезнее освоить грамоту. 
И скорее готов забыть  я 
о блужданиях Энея и обо всем подобном, 
нежели разучиться читать и писать.

У входа в школы грамматиков висят завесы, 
но не из уважения к тайнам, [там изучаемым],
а чтоб прикрыть явные заблуждения. 

Пусть не бранят меня те, 
которых я не боюсь, Боже мой
когда я исповедую Тебе желания души моей 
и радуюсь, осуждая злые пути свои, 
чтобы благие Твои пути возлюбить. 

Пусть не бранят меня 
продавцы и покупатели премудрости грамматиков. 
Ведь если спрошу их, правда ли 
что Эней посещал Карфаген, как сказано у Поэта, 
то несведущие скажут, что не знают, 
а сведущие – что это, скорее всего, неправда. 

Но если спрошу я, 
какими буквами пишется имя «Эней», 
все освоившие грамоту верно ответят, 
в согласии с уговором между людьми
о знаках-буквах. 

Или, если спросить, что хуже – 
разучиться читать и писать 
или забыть эти вымыслы поэтов, 
ответ только тем не ясен, 
кто совсем сам себя потерял. 

И грешил я, когда мальчиком 
предпочитал те пустые этим полезным, 
точнее, эти ненавидел, а те любил. 

«Один и один - два. 
Два и два – четыре» - 
эту присказку я ненавидел, 
но с удовольствием погружался 
в суетные образы 
деревянного коня, полного воинов,  
пожара Трои или явления тени Креусы[footnoteRef:66].  [66:  Августин имеет в виду яркие эпизоды «Энеиды» Вергилия, описывающей гибель Трои. Креуса – жена Энея, которую тот не смог спасти из горящей Трои. Но когда Эней пытается ее найти, ему является ее тень, предвещающая, что он не сможет ее спасти (Энеида, II, 770-794).] 


Августин в детстве восхищался Энеидой. Сейчас же он считает эти описания скитаний Энея вымыслом и полной ерундой. Он совершенно не склонен ценить художественное значение книги или вклад Вергилия в мировую литературу. 
Создается впечатление, что Августин категорически против всякого вымысла, театра, художественной литературы. То, что мы привыкли так высоко ценить, ниспровергается Августином с пьедесталов. 
Почему?
Потому, что вся эта литература и этот театр – языческие? 
Возможно. Эти книги и пьесы дают совершенно ложное представление о человеке, его предназначении. Но главное – они совершенно искажают представление о Боге. В них богов множество, они совершают поступки, от которых и людям стыдно, они часто несправедливы, самолюбивы, жестоки и коварны. 
И ведь очень многими это воспринималось как в целом адекватное изображение картины мира, как верное изображение взаимоотношений людей и богов, как правильное описание сил, которые правят этим миром!
С таким восприятием Августин не мог смириться.


XIV
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Почему ж ненавидел я 
и изучение греческих текстов 
так же, как ту присказку о счете? 

Хоть суетный Гомер – мастер
в плетении даже более сладких баек, 
но для меня – мальчика – был горек. 
Верю, что для греческих мальчиков 
таков же на вкус Вергилий, 
которого они изучать обязаны. 

Каждому ясно, насколько сложно 
всё заучивать наизусть на чужом языке –  
это все равно, что приправить горькой желчью 
всю сладость богатых фантазией греческих повествований.  

Ни слова из них не понимал. 
Страх сурового наказания, 
который должен был заставить понимать язык, 
жестоко меня подавлял. 

И на латыни когда-то младенцем 
ни слова не понимал я, 
но заслышав голос, 
я учился без всякого страха и мучений, 
окруженный ласковостью кормилицы, 
смехом шуток и радостью игр. 

Осваивал же родной язык 
без давления бремени наказания, 
но подталкивало меня сердце мое, 
стремившееся достичь понимания, 
которое было бы невозможно, 
если б не освоил я слова. 
Но освоил их не от учащих, а от говорящих,
до чьих ушей и я пытался донести 
то, что чувствовал.  

И из этого совершенно ясно, 
что гораздо большей силой обладает
свободная любознательность, 
чем принуждение наказанием.

Но принуждение сдерживает поток любознательности 
по закону Твоему, Боже, 
от розог начальной школы и до страданий мучеников – 
по закону Твоему добавляешь Ты 
излечивающей нас горечи,
призывая обратиться к Тебе,
отвергнув губительные удовольствия,
которые уводят нас от Тебя. 

Вот, наконец, Августин одной емкой фразой формулирует причину, по которой страдают люди:
«по закону Твоему добавляешь Ты 
излечивающей нас горечи,
призывая обратиться к Тебе,
отвергнув губительные удовольствия,
которые уводят нас от Тебя».

Вот она причина! 
Вовсе не желание Бога наказать нас за грехи! 
Нет! 
Но желание спасти нас, и через страдание (раз уж мы не понимаем по другому) отвратить нас от того пустого, что мы ищем, и обратить нас к Себе. 

Какая красивая в своей простоте мысль!
Как же сложно это принять! 

И этот вывод Августин делает на основе глубочайшего во всей античной литературе анализа своей жизни и своей души. Это вывод из тщательнейшего анализа собственного опыта. 

А что может быть надежнее этих выводов?


XV
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Услыши, Господи, моление мое!
Да не ослабнет душа моя, 
Под воспитанием Твоим!
Да не перестану я свидетельствовать Тебе
о милостях Твоих, 
которыми Ты отторгал меня 
от всех злых путей моих. 
Ведь даешь ты мне блаженства слаще
всех тех соблазнов, 
за которыми я гонялся! 

И дай мне возлюбить Тебя 
превыше всего!
Да припаду я к руке Твоей 
всем сердцем моим!
И избавь меня от всех искушений 
до самого конца!

Вот, Господи, Царь мой и Бог мой,
да послужит Тебе всё полезное,
что мальчиком я усвоил.
Да послужит Тебе всё то, 
что говорю я, пишу, читаю, считаю.
Ведь пока суете я учился, 
Ты наставлял меня, 
и грех тех суетных развлечений моих
Ты мне отпустил. 

Усвоил же я тогда много полезных слов,
Но и их мог бы усвоить в делах несуетных[footnoteRef:67],  [67:  В следующей главе Августин подробно расскажет, как он] 

И это был бы тот надежный путь, 
по которому должны следовать мальчики.  

Господь не наказывает. Он отторгает меня от всех ложных путей. А если по другому я не способен понять, то только через наказание.

«Да не перестану я свидетельствовать Тебе
о милостях Твоих, 
которыми Ты отторгал меня 
от всех злых путей моих. 
Ведь даешь ты мне блаженства слаще
всех тех соблазнов, 
за которыми я гонялся!»

Августин находит идеальное применением своим знаниям, своим навыкам, своим, талантам, своему красноречию – он пишет Исповедь, книгу, в которой он осмысляет свою жизнь до крещения и свидетельствует о постоянной заботе, проявляемой о нем Богом. 
Августин смог увидеть в бедствиях и проблемах своей жизни направляющую его Руку, направляющую к истинному счастью!




XVI
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Но горе тебе[footnoteRef:68],  [68:  Впервые от разговора с Богом Августин переходит к разговору с «потоком нравов человеческого», или как Августин обращается к нему в следующей главе, с «адским потоком», «потоком преисподней». ] 

поток нравов человеческих!
Кто способен противостоять тебе?
Когда же ты пересохнешь?
До каких пор ты будешь 
кружить сынов Евы 
в море великом и ужасном,
которое пересечь едва смогут 
только при помощи древа[footnoteRef:69] [креста Христова]. [69:  Древо (дерево) понимается прежде всего как крест Христов, а также ассоциируется с Ноевым ковчегом и кораблем-Церковью.] 


Когда был я еще в тебе – [в этом потоке] – 
читал я о Юпитере[footnoteRef:70], гром низвергающем и прелюбодействующем.  [70:  Вероятно, речь идет о сцене из комедии Теренция «Евнух», которую Августин подробно рассмотрит далее (в главе 16.26).] 

Конечно, он не мог одновременно делать и то, и другое,
но рассказ этот многим служит
авторитетным образцом для подражания 
настоящему прелюбодейству,
распаляя их похотью воображаемым громом. 

Кто ж из учителей, носящих плащ оратора[footnoteRef:71],  [71:  Августин здесь пишет о paenula – плаще, выдававшемся за отличие в ораторском искусстве. ] 

согласится трезвыми ушами с человеком, 
восклицающем из той же пыли [красноречия][footnoteRef:72]:  [72:  К моменту крещения Августин кардинально пересмотрел свою оценку красноречия и образца для ораторов – Цицерона. Теперь красноречие ассоциируется Августином лишь с пылью судов и школ. ] 

«Нет, Гомер все это выдумал, 
перенося на богов людские свойства, 
мы же на людей переносим божеские»[footnoteRef:73].  [73:  Цицерон. Тускуланские беседы. I, 26.] 


Но точнее было бы сказать: 
«Он все это выдумал, 
но если божественное мы переносим на человека, 
тогда и мерзости мерзостями не считаются, 
а те, кто их совершает, 
подражает не погибшим людям, 
а богам небесным». 

В первый раз Августин говорит не с Богом, а с «потоком страстей человеческих». 
Ораторский прием, позволяющий ярче обличить адресата. 

И эти то страсти во многом порождаются и поощряются античным театром. 
Августин здесь приводит пример с комедией Теренция «Евнух», в которой главный герой, прикинувшись евнухом, проникает в баню к девушкам и добивается своего.
Чему может научить такая комедия?
Только тому, что подобное сладострастие присуще и богам, которым мы и подражаем своей похотью. 
Разве можно разделять такое представление о богах?
Разве не являются подобные «боги» бесами?
Разве не причиняет эта комедия вреда зрителям, благосклонно смеющимся над главным героем?

(26)
И все же, о, адский поток, 
заманивают в тебя сынов человеческих,
которые еще и платят, чтобы научиться этому. 

И затевается это как нужное дело, 
и проводится прилюдно на площади 
и выплачиваются учителям зарплаты от города 
сверх того, что получают [от родителей]. 

И бьешься ты волнами своими о камни, 
и грохоча говоришь: 
«Здесь они учатся искусству слова! 
Здесь обучаются красноречию, 
умеющему убеждать и развертывать мысли 
с неопровержимостью максимальной!». 

Конечно, мы бы не узнали таких слов как
«золотой дождь», «лоно», 
«разводить», «храмы небесные[footnoteRef:74]» и многих других, [74:  По всей видимости, эти слова имели и похабное значение.] 

если бы Теренций не вложил их в уста
никчемного юнца, решившего,
пока рассматривал картину на стене,
в своем сластолюбии пример брать с Юпитера. 

«Рисунок был на ней тот, как Юпитер по преданию,
Склонил к согласию Данаю в свое лоно дождь златой принять.
…И так «развел» он женщину»[footnoteRef:75]. [75:  Терренций. Евнух. 584-585, 589. ] 


И посмотри, как разжигается он похотью,
Как будто по велению небесному. И говорит:
«И бог какой! Великим громом небо сотрясающий!
Ну как не совершить того ж мне, человеку малому?
И сделал это я с большою радостью[footnoteRef:76]». [76:  Теренций. Евнух. 590-591. Перевод А.Артюшкова. Последняя строка (592) присутствует у Теренция, но отсутствует в переводе Артюшкова. ] 


Вовсе не облегчают непристойности эти изучение слов.
Но через эти слова непристойности приобретают одобрение.
Не обвиняю я слова – эти сосуды избранные и драгоценные, 
но обвиняю вино заблуждения, 
которое в нас досыта вливали эти учителя. 
А если мы не хотели пить его – 
нас секли, не давая права жаловаться трезвым судьям. 

И все же, Боже мой, (когда Ты близко, 
я спокойно вспоминаю об этом)
с готовностью я этому учился
и радовался я этому, несчастный, 
и называли меня мальчиком, 
подающим большие надежды.

Да и сам подбор слов для описания сладострастия и прелюбодейства возмущает Августина. Слова, найденные Теренцием делают непристойность как бы чем-то достойным, чем-то одобряемым. 
Такова сила слова!  


XVII
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Позволь мне, Господи, сказать и о талантах – 
этом даре мне от Тебя, 
который я растрачивал на всякие бредни. 

Поручено мне было дело, нарушившее покой души моей. 
Наградой была бы похвала, но боялся я и ударов позора. 
Нужно было словами Юноны передать ее гнев и страдание 
о том, что не в силах она от Италии тевкров царя отвратить[footnoteRef:77].  [77:  Вергилий. Энеида. 1. Стих 38. Речь идет об Энее. Юнона (греческая Гера) ненавидит его, так как он – троянец. Ведь Юнона в Троянской войне воевала против оскорбившего ее Париса (он присудил яблоко с надписью «Самой красивой» не ей, а Венере (Афродите) и в наказание хотела уничтожить и Трою и всех троянцев (тевкров). «Энеида» Вергилия - это рассказ о том, как своим благочестием Эней в итоге побеждает гнев Юноны и добивается ее благосклонности. И такой благочестивейший человек как Эней стал предком римлян, которым за из благочестие повелено богами править всеми народами.] 

Никогда не слышал я, как тогда говорила Юнона[footnoteRef:78],  [78:  Предполагалось, что ученики из внутренних размышлений Юноны, изложенных в стихах Вергилия, должны сделать речь Юноны и разыграть ее, как на сцене. Это обучало одновременно и составлять речи, и выступать на публике, и применять актерские навыки. Возможно, здесь имеется в виду и более сложная задача – не просто пересказать стихи прозой, а из внутренних размышлений Юноны составить монолог, обращенный к конкретному лицу (Юпитеру, другим богам, Энею). Ведь в этом фрагменте у Вергилия Юнона размышляет про себя, но не говорит. «Так помышляя в душе…» (стих 50). Возможно, что когда Августин говорит, что он не слышал, как говорит Юнона, он имеет в виду, что у Вергилий приводит только ее внутренние размышления, а не речь. ] 

но от нас требовалось следовать 
по следам выдуманных поэтами похождений 
и ясными словами пересказывать то, 
что Поэт изложил в стихах. 

И похвалы добивался тот, 
кто, соответственно своему персонажу, 
мог верно передать гнев и скорбь, 
одевая мысли подходящими словами.
 
Какой же мне толк с того, 
о, истинная Жизнь моя, Боже мой, 
что выступлению моему аплодировали 
ровесники и одноклассники мои?
Разве все это не дым и ветер?

Разве не было иных тем, на которых 
я мог бы совершенствовать свои таланты и язык?

Хвалы Тебе, Господи, хвалы Тебе из Писания[footnoteRef:79] Твоего  [79:  Августин имеет в виду, что лучшими темами для развития талантов и красноречия могли бы стать библейские сюжеты, раскрывающие благодеяния Бога человеку.] 

поддерживали бы виноградник сердца моего. 
И не был бы он расхищен через пустую болтовню 
и не становился бы добычей безобразной крылатой стаи[footnoteRef:80].  [80:  Птицы, поедающие ягоды, сравниваются с бесами (падшими ангелами), калечащими сердце человека.] 


Много есть разных способов приносить жертвы 
мятежным ангелам – [бесам][footnoteRef:81].  [81:  В христианстве бесы – это падшие ангелы. Августин в своем трактате «О Граде Божием» доказывает, что античные боги, описанные у Гомера или Вергилия – это не вымысел - за ними стоят вполне реальные бесы. ] 


Августин мечтал бы об учебных темах для отработки красноречия не из Энеиды, а из Библии. 
И темы эти должны быть не о гневе языческих божков, а о тех библейских сюжетах, которые раскрыли бы детям, почему и за что возносятся хвалы Богу. 
Выбор же тем из языческих мифов может только тешить самолюбие. А теша самолюбие, мы тешим падших ангелов – бесов. 

XVIII
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Что ж удивляться, что пустоту в себе я носил 
и от Тебя, Боже мой, уходил прочь, 
если в пример мне ставили людей, 
которые осуждали себя и расстраивались, 
не тогда, когда злое делали, 
но когда допускали в речи своей 
варваризмы и другие ошибки речи. 
А если о похотях своих рассказывали 
по всем правилам красноречия 
подходящими и богато украшенными словами, 
то гордились заслуженно. 

Видишь это, Господи, и молчишь, 
Долготерпеливый, Многомилостивый, Возвещающий истину!
 
Всегда ли Ты будешь молчать? 

И ныне исторгаешь из той страшной глубины 
душу, ищущую Тебя, жаждущую радостей Твоих, 
чье сердце Тебе говорит: «Буду искать лица Твоего, 
лица Твоего, Господи, взыщу»[footnoteRef:82]. [82:  Пс. 26, 8.  «Тебе сказало сердце мое: Господа взыщу. Взыскало Тебя лице мое, лица Твоего, Господи, взыщу».
] 


Если удаляемся мы от Тебя – во тьму страсти погружаемся.


Не ногами, не перемещаясь в пространстве, 
удаляемся мы от Тебя или к Тебя возвращаемся. 
И не нужны были младшему сыну Твоему 
ни лошадь, ни повозка, ни корабль, 
и не нужно было ему улетать на крыльях, 
или проползать на коленях этот путь, 
чтобы в дальнем краю, живя расточительно, 
промотать все, что дал Ты ему перед уходом. 

Милым отцом Ты был тогда, когда отпускал его,  
и еще милее[footnoteRef:83] стал, когда нищим вернулся он[footnoteRef:84].  [83:  Августин использует слово dulcis – сладкий. На латыни нормально звучит «сладкий отец» или «отец стал еще слаще». По-русски это не звучит. ]  [84:  Лк., 15, 12-32. Причта о блудном сыне. ] 


Вот эта похотливая страсть, эта тьма – 
это и значит быть вдали от Тебя. 

Отпустить сына, желающего забыть отца и жить по своему разумению… Не каждый отец сможет это принять. Но если никакие доводы отца не действуют? Если сын твердо решил, что он лучше знает, как жить, и мечтает только об одном – вырваться из-под опеки отца, чтобы зажить, наконец, счастливо. 
Жизнь лучше любого убеждения докажет сыну его неправоту. И только страдания могут доказать сыну, что он не прав. Только страдания. 
И только поняв причину страданий, сын может вернуться. Только поняв, что страдает он из-за того, что не там искал счастья. Искал его в удовлетворении своей гордыни и похоти. А счастье – только в доме отца. В доме Отца. 
И только тогда, когда сын поймет причину своих бед, только тогда, когда он раскается в своем своеволии, только тогда он сможет принять решение вернуться к отцу. Но без страданий сын никогда бы не дошел до этого решения.
И каково же удивление сына, когда он видит отца бегущего к нему, чтобы с почетом встретить вернувшегося сына. 
И только тогда в человеке просыпается ответная любовь к отцу. К Отцу…
Самоволие сына, страдание сына, терпение отца, позволившего сыну уйти, неугасимая любовь отца к сыну, несказанная радость отца при виде возвращающегося сына – и, наконец прозрение сына, нашедшего свой дом. Свой Дом… 
Это история души. История человека.
Это история человечества. История человечества, уходящего от Отца в уверенности, что оно лучше знает, как построить счастье. История человечества, которое однажды вернется к Отцу… Не может не вернуться… 

«…И когда он был еще далеко, увидел его отец его и сжалился; и, побежав, пал ему на шею и целовал его.
Сын же сказал ему: отче! я согрешил против неба и пред тобою и уже недостоин называться сыном твоим.
А отец сказал рабам своим: принесите лучшую одежду и оденьте его, и дайте перстень на руку его и обувь на ноги;
и приведите откормленного теленка, и заколите; станем есть и веселиться!
ибо этот сын мой был мертв и ожил, пропадал и нашелся. И начали веселиться».
Евангелие от Луки. 15 глава, стихи 20-24.


(29)
Смотри же, Господи Боже, и смотри терпеливо на то, что видишь. 
Как внимательно сыны человеческие относятся к соблюдению
правил речи и ударений, полученные от прежних ораторов, 
а полученным от Тебя правилом спасения вечного пренебрегают!

И если кто-то из тех, кто эти древние установления
о звуках хранит или преподает, 
в нарушение грамматических правил 
произносит, скажем, слово «человек» с ошибками[footnoteRef:85],  [85:  У Августина приводится пример из латинского языка: «слово «homo» произносит без придыхания на первом слоге». Нашему поколению был бы более понятен пример «произносит слово мышление с ударением на первом слоге». ] 

он вызывает такое недовольство, 
словно нарушил он Твою заповедь [любви]
и человека ненавидит, хоть и сам человек. 

Неужели какой-либо враг может сильнее навредить человеку, 
чем сама та ненависть, которой озлобляет себя человек?
И тяжелее ли тот урон, который причиняем врагу,
опустошенья сердца нашего во вражде? 

И главное, конечно, это не знание грамматики,
А осознание того, что записано в самой глубине человека – 
«Не делай другому того, чего от других терпеть не желаешь». 

Сколь же непостижим Ты,
живущий в безмолвии в вышних[footnoteRef:86],  [86:  Ис., 33, 5. «Высок Господь, живущий в вышних; Он наполнит Сион судом и правдою». (Синодальный перевод).] 

Боже, единственный достойный славы, 
когда Ты неизбежным своим законом 
наказываешь слепотой преступные страсти,
как, например, того человека, 
что ищет одобрения своему красноречию, 
предстает перед другим человеком - судьей, 
и, окруженный множеством людей, 
на врага своего с тяжкой ненавистью нападает, 
неусыпно заботясь лишь о том, 
чтобы не совершить ошибок в речи, 
и не произнести что-нибудь вроде «среди людям»[footnoteRef:87],  [87:  Августин приводит пример «inter hominibum» - неверное употребление падежа, что-то вроде «среди людям». ] 

а о том, чтоб душа его не совершила ошибку, 
отказываясь человека считать человеком – 
не заботится вовсе.  

Августин говорит здесь о двух законах.
Один закон записан в глубине самого человека: «Не делай другому того, чего от других терпеть не желаешь». Эта формулировка знакома была знакома и язычникам – нечто похожее встречается даже в гомеровской Илиаде.
Второй закон – неизбежный Твой закон – наказывает преступные страсти. 
Думаю, что это именно тот закон, который упоминается в первой главе. «Бог гордым противится, а смиренным дает благодать». Эта формулировка Закона дана в Библии – она встречается и в Ветхом и в Новом Заветах. 
Не является ли эта библейская цитата наиболее точным определением того Закона природы, о котором говорили и Сократ, и Платон, и Аристотель, и Цицерон… О Законе природы много рассуждал и Фома Аквинский, и Джон Локк. Но в их рассуждениях есть доказательство того, что Закон природы является высшим законом этики, что этот закон существует, что он универсален, и что он познаваем, но ни у одного из этих мыслителей нет определения Закона природы.
Не считает ли Августин, что эта библейская цитата – наиболее точное определение естественного Закона?
Августин развивает эту мысль в своем главном трактате «О Граде Божием»: «Ибо Царь и Основатель этого Града, о котором мы задумали говорить, открыл в Писании Своем народам определение Божественного закона, в котором сказано: Бог гордым противится, смиренным же дает благодать»[footnoteRef:88]. [88:  Августин. О Граде Божием. Предисловие к первой книге.] 

Возможно, Августин был единственным мыслителем, который нашел в Библии определение Закона природы. 
Или есть и другие попытки сформулировать Закон природы?

XIX
(30)
И порог, [отделявший меня от] этих нравов я, несчастный ребенок, 
готов был пересечь, когда уже пал я[footnoteRef:89]  [89:  Имеется в виду, что Августин уже почти был готов смириться с подобными нравами.] 

на тот песок школы красноречия, 
где ужасными казались мне ошибки в речи, 
а не моя зависть к тем, которые подобных ошибок миновали, 
в то время как сам я, как ни остерегался, их допускал. 

Говорю это и исповедую Тебе, Бог мой!

То, за что хвалили тогда меня, 
то, за что одобряли, 
благом считал я и жизнью достойной. 
Не видел я тогда той бездны позора, 
В которую был я отброшен от очей Твоих[footnoteRef:90].  [90:  Пс. 30. 23. «А я сказал в отступлении моем: я отвержен от очей Твоих. Посему услышал Ты голос молитвы моей, когда я воззвал к Тебе». ] 


Насколько же скверным уже был я в Твоих глазах, 
если даже близким своим был неприятен,  
когда бесчисленной ложью вводил в заблуждение 
и воспитателей, и учителей, и родителей 
из любви к игре, рвения к зрелищам вздорным
и желания подражать представлениям театральным. 

Даже воровство совершал я
из погреба родительского и со стола,
управляемый обжорством, 
или чтобы, отдать это мальчишкам, 
которые продавали мне свою очередь в игре,
хотя и они получали от нее не меньше удовольствия, чем я. 
И часто ловили они меня, 
когда я обманом пытался победить, 
хотя сам я уже побежден был 
этой страстью к пустому превосходству. 

Почему же, если не хотел подобного терпеть, 
я безжалостно, если кого ловил, обличал, 
но когда сам по отношению к другим такое делал, 
и, если меня, поймав, уличали, 
я приходил в бешенство, но не уступал?

И это-то и есть детская невинность?
Не существует её, Господи, нет её!

Прошу, послушай меня, Господи!

Переходя из возраста в возраст, 
мы лишь переходим 
от педагогов и учителей, 
от орешков, и мячиков, и воробышков 
к префектам и царям, 
золоту, имениям, невольникам, 
но по сути это одно и то же,
только розги учителя 
сменяются более строгими карами. 

И когда Ты – Царь Небесный – 
сказал одобрительно
«Таковых есть Царство Божие», 
Ты говорил о малом росте ребенка – 
символе смирения,
 [а вовсе не о детской невинности].

Множеством аргументов и примеров из собственной Августин доказывает – детская невинность – это миф, сказка, вымысел. 
Ребенок завистлив, хвастлив, не сдержан, жесток, самолюбив…

Как тут не вспомнить повесть Уильяма Голдинга «Повелитель мух», в которой группа детей оказывается на необитаемом острове. Когда понимаешь, что в «невинных» детях живет «Зверь» - «Повелитель мух» - Веельзевул, то становится страшно. Если не читали, то посмотрите одноименный фильм Питера Брука 1963 года. 
А ведь восприятие детей у Августина куда более человечное и оптимистичное, чем у Голдинга.
Почему же нам проще согласиться с Голдингом, чем с Августином?
Почему мы скорее готовы увидеть в ребенке Веельзевула, чем увидеть в ребенке испорченность грехом?

Может быть, мы просто боимся себе признаться, что эта греховность живет в нас самих?



XX
(31)
Но вознес бы я Тебе хвалу, Господи, 
Величайшему и Преблагому Создателю 
и Правителю Вселенной, Богу нашему, 
даже если по воле Твоей 
прожил бы я только детство. 

Ведь и тогда бы я уже был, чувствовал,
заботился бы о собственной целостности,
что само по себе – след 
того таинственного союза [с Тобой],
от которого я произошел,
защищал бы внутренним чувством 
чистоту чувств моих,
и радовался бы истине, пусть и 
в своих банальных размышлениях
по мелким вопросам.

Не любил я в дураках оставаться, память была моя крепкой,
речь красивой, а дружба радующей.
И избегал я страданий, уныния и невежества. 

Кто ж не восхитится и не вознесет хвалу за жизнь такую?

И всё это мне Богом дано. 
Не я давал себе это. 
И это – благо, 
и это всё – я. 
Ведь благ Тот, Кто сотворил меня,
И в Нем благо моё! 
И Им восторгаюсь за всё то хорошее, 
что получил я, пока был ребенком. 

И грешил я тогда тем, 
что не в Тебе, но в созданиях Твоих – 
в себе самом и в других – 
искал я удовольствий, высот, истин, 
и потому впадал  в скорби, 
неразбериху и заблужденья. 

Хвала Тебе, Услада моя, Слава моя,
Упование мое, Боже мой! 
Хвала Тебе за дары Твои! 
Ими Ты оберегал меня. 
И дальше будешь Ты оберегать меня, 
и преумножать и совершенствовать то, 
что дал Ты мне, 
и сам я в Тебе пребуду,
ведь и само бытие моё Тобой дано мне!

А что бы мы могли рассказать о своей жизни от младенчества до 15 лет?
Что бы мы в ней выделили, на что бы обратили внимание?
Кого бы благодарили? 
И благодарили бы? 

И как же много веских причин для благодарности находит Августин! 
Вот что значит благодарное сердце! 

И как же точно Августин указывает причину наших ошибок и падений – удовольствия, величие, истину мы ищем не там! Мы ищем их в себе, в друзьях, в учителях, в уважаемых и признанных авторитетах… - в созданиях Божиих, но не в Самом Создателе. 
Ведь истинное удовольствие, истинное величие и Саму Истину можно найти только в Том, кто Сам есть Истина. 

И если мы родились, если дана нам жизнь, то Ты ждешь от нас только одного – чтобы мы, как блудный сын, вернулись к любящему Отцу.
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